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Editorial

Liebe Leserinnen und Leser,
kennen Sie das sogenannte TINA-Prinzip?

Coverillustration: Aart-Jan Venema; Autorenfoto: Johanna Ruebel

TINA ist die Abkiirzung
tiir: There is no alternative.
Es gibt keine Alternative.
Das TINA-Prinzip meint
damit im Kern eine Sach-
zwanglogik. Wer in
Sachzwingen denkt, lisst
sich von Sachen zwingen.
Man reagiert — ohne dabei
die Wahl zu haben - auf
Geschehnisse, anstatt

sich von Zukunftsvorstel-
lungen leiten zu lassen.
Wer dem TINA-Prinzip
gehorcht, vermag den
Blick nicht umzuwenden
Richtung Zukunft, weil

die gegenwirtigen Probleme
zu michtig sind. TINA
heifit: Wir werden von
hinten geschoben und nicht
von vorne gezogen.

Nun gibt es in der Tat
Situationen, die eine
alternativlose und schnelle
Reaktion erfordern. Ein
Schiff, das im Sturm ist,
braucht einen Kapitin, der
das einzig Richtige tut.

Wer vom Untergang bedroht
ist, hat — das gilt politisch
wie existenziell — keine Wahl
und schon gar keine Zeit

fiir Tagtrdumereien.

Wer wiisste das besser als wir
heute, in dieser krisenge-
schiittelten Zeit? Ist der dra-
matisch sich zuspitzende
Klimawandel nicht das beste
Beispiel fiir TINA?

Doch gleichzeitig besteht
die Gefahr, dass die Losungen,
die sich — vermeintlich — nach-
gerade aufzwingen, nur
deshalb alternativlos erschei-
nen, weil wir sie uns von
der Logik des Gegebenen
diktieren lassen. Ja, schlimmer:
Die Losungen sind in Wahr-
heit gar keine Losungen,
sondern machen das Problem
nur grofier. So sind wir
beispielsweise gewohnt, die
Wirtschaft wie das Leben
selbst im Modus der Steige-
rung zu denken; auch ange-
sichts des drohenden
Kollapses kommen wir aus
diesem Denken nicht heraus.

Konnte es also sein,
dass wir gerade in akuter Not
auf Visionen angewiesen
sind — und zwar gerade weil
sie mit den Regeln der
Realitit brechen? Es gibt tat-
sachlich Fille, in denen
Rettung nur moglich war,
weil jemand sie triumte:

So wie der Crow-Hiuptling
Plenty Coups, dessen
Geschichte Jonathan Lear

in seinem Buch ,Radikale
Hoffnung® erzihlt. Der
Stamm von Plenty Coups
drohte unterzugehen,

und in dieser Situation totaler
Ausweglosigkeit gelang es
ihm, aus seinen Triumen
die richtige Handlungsweise
herauszulesen und seinen
Leuten so eine lebenswerte
Zukunft zu ermoglichen.

Visionen lassen uns etwas
sehen, was uns die Realitit
nie zu zeigen vermag:
eine Zukunft, die sich nicht
aus der Wirklichkeit ableitet,
sondern neu ist. Um ein
anderes, rettendes Denken
zu ermoglichen, miissen
wir jene Gesetze tiberschrei-
ten, die unser Hier und Jetzt
bestimmen.

Im vorliegenden Heft
stellen wir Thnen vier
Visionen vor, tiber die nach-
zudenken und zu streiten
sich lohnt: Postwachstum,
Longtermism, freie Planwirt-
schaft, Metaverse. Gewiss,
Visionen wohnen Gefahren
inne; wenn sie zur Ideologie
gerinnen, konnen sie
todlich sein. Doch wenn sie
die Verbindung zum Leben
nicht verraten, sondern
aus ihr erwachsen, bergen sie
grofites Potenzial — und
wann, wenn nicht jetzt wire
die Zeit, es freizulegen?

lhre Svenja FlaBpohler,
Chefredakteurin

Philosophie Magazin Nr. 03/2023

03




Mit Beitragen von

Jan Groos

Ein Gespenst geht um in den
Akademien Europas: In seinem
Manifest verdeutlicht der
Soziologe Jan Groos in zehn
Punkten die Grundpfeiler der
freien Planwirtschaft. Groos
ist wissenschaftlicher Mit-
arbeiter am Institut fiir Sozi-
alwissenschaften an der
Christian-Albrechts-Univer-
sitit zu Kiel. Die freie Plan-
wirtschaft gehort zu seinen
Forschungsschwerpunkten.
In seinem Podcast ,,Future
History* spricht er tiber
lohnende Zukunftsentwiirfe.

Aart-Jan Venema
Eine Vision zu haben, ist das

eine, aber wie lisst sie sich
sichtbar machen? Fiir diese
Ausgabe des Philosophie
Magazins hat der Kiinstler
Aart-Jan Venema das gesamte
Titeldossier illustriert. Der
Niederlinder wurde 2017 mit
dem World Illustration

Award in zwei Kategorien aus-
gezeichnet. Er arbeitet unter
anderem fiir The New

Yorker, die New York Times,
Google und das Zeit Magazin.

Gunter Gebauer

Die Schénheit liegt bekannt-
lich im Auge des Betrachters.
Trotzdem erwarten wir

fiir unsere isthetischen Ur-
teile Zustimmung. Fiir
Immanuel Kant ist das kein
Widerspruch. In seinem
Essay erklirt Gunter Gebauer
die beriihmte Asthetik des
grofien Aufklirers. Gebauer
ist emeritierter Professor

fiir Philosophie an der FU
Berlin und arbeitet derzeit
an einem Buch zu Kants und
Bourdieus Verstindnis von
Geschmack.

Christoph Menke

JWir reproduzieren unsere
Knechtschaft durch die

Nilfay Byt Weise, wie wir begehren,

Die Scheidung ist ein seltsamer Wu nSChen u nd |eben“

Akt, dachte sie, als sie selbst

dieses Prozedere durchlief:

In ihrem Essay geht Millay Arena: Im Interview erliutert der Philosoph Christoph
Hyatt der Frage nach, warum  Menke, wie wir die Verhaltensmuster, die uns fesseln,
die Giiltigkeit des Geschieden-  iiberwinden kénnen. Sein Buch ,, Theorie der Befreiung®
Werdens an die miindliche ist kiirzlich bei Suhrkamp erschienen.

Aufierung einer Staatsbediens-

teten gekoppelt ist — und

weshalb ihr eigener Entschluss

zur Scheidung gegen die

Ehe als solche spricht. Hyatt

ist promovierte Philosophin

und Schriftstellerin. Sie

ist in Texas geboren und lebt

in Berlin.

{ Die nachste Ausgabe erscheint am 11. Mai 2023
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Arena/DenkanstoBe

Mythos der Leoparden

In der jliingsten Debatte um Panzerlieferungen
zeigt sich ein riskantes Spiel mit Bedeutung

ach reichlich Druck kiindigte die
N Bundesregierung am 25. Januar

2023 an, Panzer des Typs Leo-
pard an die Ukraine zu liefern. Die griine
Politikerin Sara Nanni begriiBte die
Entscheidung, indem sie in einem Shirt
mit Leopardenmuster im Bundestag saB
und zuvor auch so auf Twitter posierte.
»~Just do it", forderte sie. Bereits in
den vorhergehenden Wochen hatte die
Forderung, deutsche Panzer zu exportie-
ren, unter dem Hashtag #FreethelLeo-
pards im Netz die Runde gemacht.
Selbst Annalena Baerbock nahm die
,Leo“-Rhetorik auf und scherzte bei einer
Karnevalssitzung, sie habe im Leopar-
denkostiim kommen wollen.

Ungeachtet der Frage, wie berechtigt
die Forderungen nach Waffenlieferungen
sind: Die Sprache, die hier am Werk
ist, offenbart ein problematisches Spiel
mit Bedeutung, das der Semiotiker
Roland Barthes als ,Mythos" bezeichnet.
Als Mythos versteht Barthes ein Wort
oder Objekt, das nicht nur eine offen-
sichtliche, unmittelbare Bedeutung hat,

08 Philosophie Magazin Nr. 03/2023

sondern zugleich konnotativ aufgeladen
ist. Das Wort ,Wende"“ zum Beispiel be-
schreibt zunachst einen Richtungswech-
sel oder Veranderung. Im Deutschen
aber verweist es ebenso auf die schwie-
rige Phase der deutschen Wiedervereini-
gung. Als Mythos hat ein Begriff einen -
oftmals umstrittenen - Uberschuss
an Bedeutung. So auch beim Leoparden.
Es ist wohl kein Zufall, dass viele
deutsche Panzer nach Tieren benannt
sind, mit Vorliebe nach Raubkatzen.
Wer denkt hier nicht an die Wendigkeit,
Anmut, aber auch Unschuld der tieri-
schen Vorbilder statt an bullige Kriegs-
maschinen? Die jlingste Rhetorik
der ,Leos” schafft aber eine Verharm-
losung neuer Dimension. Denn: Bezlige
zu Mode-Accessoires, sportlichem
Wagemut und Tierbefreiung (,Free the
Leopards") scheinen die Funktion
der Gefahrte vollig zu verkennen. Ein
riskantes Spiel: Wohin fiihrt es,
wenn wir drastische Mittel nicht langer
als solche kennzeichnen?
/ Maximilian Kisters

»Angesichts der
Klimakatastrophe
brauchen
wir eine neue
Bewusstseinskultur®

Autor:
Thomas Metzinger, Seniorprofessor
fiir Philosophie an der Universitat Mainz

Quelle:
,Bewusstseinskultur. Spiritualitat,
intellektuelle Redlichkeit und
die planetare Krise“ (Piper, 2022)

Argumentation:

Die Klimakatastrophe ist wahrscheinlich
nicht mehr aufhaltbar. Um nicht zu
verzweifeln, braucht es eine ,Bewusst-
seinskultur®, die uns ermdglicht, trotz
der Aussichtlosigkeit das Richtige zu tun.

Beispiel:

Bestandteil dieser Kultur kdnnte eine
,sakulare Meditationspraxis” sein. Sie
konnte uns helfen, aus dem Wachs-
tumsmodell auszusteigen, indem wir uns
zum Beispiel der Getriebenheit
durch Neid und Gier bewusst werden.

Einwand:

Meditation ist der Rlickzug ins Private
und hilft politisch nicht weiter.

2,99 Millionen

So viele Menschen beschéftigt das
indische Verteidigungsministerium,
was es zum gréRten Arbeitgeber

der Welt macht. Bedenkt man dabei
Friedrich Engels’ Gedanken aus der ,Dia-
lektik der Natur®, dass ab einem gewis-
sen Punkt Quantitat in Qualitat
umschlagt, mutet die Zahl selbst wie eine
symbolische Einschiichterungsoffensive
gegen potenzielle Feinde an. (red)

ation: Lea Kontak

4 RKA- Public Domain/Wikinedia: PR: |l
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Ferngesprach

~Jeder Zaun ist nur so gut,
wie er auch uberwacht wird.”

9. Februar 2023

,oer Erste, der ein Stick Land eingezdunt
hatte (...), war der wahre Griinder der
blrgerlichen Gesellschaft. Wie viele Verbre-
chen, Kriege, Morde (...) hatte derjenige
dem Menschengeschlecht erspart, der die
Pfahle herausgerissen (...) hatte.”

THE LINE - Zukunftsstadt?

traBen, die wie konzentrische
S Kreise einen zentralen Marktplatz

umgeben - diese Grundstruktur
stellte lange Zeit das Idealbild einer Stadt
dar. Im Nordosten Saudi-Arabiens soll
dieser schon lange auslaufenden Tradi-
tion ein definitives Ende bereitet werden.
170 Kilometer lang werde die neue
Zukunftsstadt, THE LINE, sein, die, ein-
geschlossen von hohen verspiegelten
Mauern, Lebensraum fiir mehrere Millio-
nen Menschen bieten soll. Die perfekte
Linie als Lebensoase inmitten einer
Gerodllwiste. Einem geodeterministischen
Schicksal wird damit eine Absage erteilt.
Der Mensch erklart sich in der Gestal-
tung seines Lebensraums von natdirlichen
Bedingungen unabhangig. Die Natur

soll jedoch nicht unterworfen werden,
sie wird einfach ausgeschlossen.

Sie koexistiert als unberiihrte Konstante
jenseits der Stadtmauern. Vielleicht

ein passender Prototyp fiir eine erste
Marskolonie? / Hendrik Buchholz

Adultis'mus (m);

' Die Urteilskraft der jungen
'Generation wird in politischen
‘Diskussionen immer wieder
infrage gestellt. Zu Recht?

Die Kommunikation zwischen Erwachse-

' nen und Kindern findet oft nicht auf

Augenhdhe statt. Fir die einen ist dies
selbstverstandlich, ja unvermeidlich,

die anderen erkennen darin eine Form
der Diskriminierung — den Adultismus.

' Wird das unsymmetrische Verhéltnis

in die politische Sphare getragen, kann
es zum Generationenkonflikt heran-

- wachsen. Aus Sicht der Jungen gerieren

sich die Alten hier als politische Ttir-

| steher und versuchen die Argumente der

nachsten Generation als nichtig zu
disqualifizieren. Letztlich geht es in dem
Konflikt um die Deutung des Begriffs

der Miindigkeit, deren Erreichen

das Hauptziel der Aufklarung darstellte.
Ab wann gilt ein Mensch als miindig?

Bei genauerem Hinsehen stellt das Fest-
legen einer Altersgrenze eine groBe
Schwierigkeit dar. Die Sinnhaftigkeit einer
politischen Teilhabe von Flinfjahrigen

| ist begrenzt, die von jugendlichen Heran-

wachsenden, zum Beispiel in Klima-

- fragen, jedoch evident. Fir eine friihe
% Teilhabe spricht zudem, dass Mindigkeit
| eingelibt sein will. Jenseits willkirlich

| erscheinender Setzungen des Rechts,

' wie zum Beispiel dem Wahleintritts-
| alter, scheint eine Inklusion junger Men-
' schen in politische Debatten daher eine

gute Strategie zu sein.
/ Hendrik Buchholz
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Arena/Einwurf

Bereit zu toten? Etienne Klein liber den Ukrainekrieg /
Mensch im Mittelpunkt: Eine Deutung der Iran-
Proteste mit Camus / Progressiv-konservativ: Uber

das Reparieren

| Europa\ ’ Ukrainekrieg ’

»In mir brennt der Wunsch zu kampfen®

Wie hat der Krieg in der Ukraine unser Denken verandert? Die Antwort
des franzdsischen Philosophen Etienne Klein zeigt: Auch unter Intellektuellen
des Westens herrscht inzwischen Gewaltbereitschaft

Zeitenwende in Europa: Seit (iber einem Jahr versuchen ukrainische Streitkrafte,
ihr Land gegen Russlands Angriffe zu verteidigen

Ich gehore einer Generation an, die lange
Zeit davon Uiberzeugt war, dass Europa
endlich wirksame GegenmaBnahmen
gegen die Auslibung brutalster Gewalt
gefunden hatte. Das Ende des Kalten
Krieges hatte die Idee eines langen Frie-
dens, der auf stabilen friedlichen Bezie-
hungen zwischen nunmehr demokratisch
gesinnten Nationen beruht, wieder auf-
gewarmt. Am 24. Februar 2022 ent-
deckte ich das AusmaB meiner Naivitat:
Selbst in Europa haben wir keineswegs
mit der Gewalt abgeschlossen.

In mir wich die Verleugnung pldtzlich
dem Entsetzen und das Entsetzen der
Traurigkeit. Eine anhaltende Traurigkeit,
die immer wieder von der Feststellung

10 Philosophie Magazin Nr. 03/2023

genahrt wurde, dass Krieg die Regel und
Frieden nur eine instabile Erscheinung
ist. Daher ist jeder Frieden von heute
dazu verurteilt, sich spéter in eine weitere
Zwischenkriegszeit zu verwandeln.

Das war ein Schock. Vor dem Aus-
bruch des Krieges in der Ukraine war
ich liberzeugt, dass meine beiden Séhne,
29 und 24 Jahre alt, den Krieg nicht
wirklich ,erleben” missten. Heute bin ich
mir dessen Uiberhaupt nicht mehr sicher,
denn die Staaten riisten in rasantem
Tempo auf, und das bestimmt nicht, um
einfach nur zu paradieren. Was soll man
also tun? Schreiben, demonstrieren?
Sicherlich, aber wie kann man glauben,
dass Petitionen oder Versammlungen

ausreichen wirden, um die geplante Inva-
sion eines unabhéngigen und souveranen
Staates zu stoppen? In mir brennt
deshalb der Wunsch, mich zu engagieren,
ja sogar zu kdmpfen, umso starker.

Seit einem Jahr denke ich oft an das
Jahr 1968 zurlick, den Einmarsch der
Streitkrafte von funf Landern des War-
schauer Paktes in die Tschechoslowakei.
Die Angreifer lauteten mitten im
Spatsommer, in der Nacht vom 20. auf
den 21. August, das Ende des Prager
Frihlings ein. Ich erinnere mich an den
passiven Widerstand Zehntausender
Prager, die durch die StraBen marschier-
ten, den tschechischen Heldenstatuen
die Augen verbanden und die Wegweiser
verstellten. Ich war furchtbar beeindruckt.
Wenn die Freiheit verschwunden ist,
bleibt ein Land (brig, aber es gibt kein
Vaterland mehr“, so Francois-René de
Chateaubriand (1768-1848; franzosischer
Schriftsteller, Politiker und Diplomat;
Anm. d. Red.). Diese Ereignisse haben
sich in mein Gedachtnis eingebrannt.

Im Nachhinein verstehe ich, dass die
russischen Panzerkolonnen, die dieses
Mal in die Ukraine eindrangen, diese
ferne Erinnerung wieder aufleben lieBen.
Und ich bin verzweifelt, wenn ich sehe,
wie viele Stimmen sich daflir aussprechen,
dass wir uns neutral verhalten und
auf Distanz bleiben sollten. Ich méchte
ihnen an dieser Stelle den Satz des-
selben Chateaubriand entgegenhalten,

Fotos: Bartosz Ludwinski/Laif; IMAGO/Le Pictorium



der gut versteckt in einer FuBnote des
Vorworts zu seinem ,ltinéraire de Paris
a Jérusalem* steht:

,Die Neutralitat, die alles erlaubt, ist
eine kommerzielle, kaufliche, interessierte
Neutralitat: Wenn die kriegfiihrenden
Parteien ungleich an Macht sind, ist diese

‘ Iran } rFreiheitskampf \

Neutralitat ein wahrer Hohn, eine
Feindseligkeit gegeniiber der schwachen
Partei, so wie sie eine Kumpanei mit

der starken Partei ist. Es ware besser,
sich mit dem Unterdriicker gegen

den Unterdrlickten zu verblinden, denn
dann wiirde man zumindest der

Der Iran in der Revolte

Ungerechtigkeit nicht noch Heuchelei
hinzufligen.” Trifft diese Aussage

nicht perfekt auf die aktuelle Situation zu?
/ Etienne Klein ist ein franzdsischer
Physiker und Philosoph. Zuletzt

ist von ihm erschienen ,Le goit du vrai
(Gallimard, 2020)

Woher schopfen die protestierenden Iraner ihre Kraft, weiter auf die
StraBe zu gehen? Eine Antwort mit Albert Camus

In seinem Buch ,Der Mensch in der
Revolte" unterscheidet Albert Camus
die Revolution von der Revolte. Die
Revolution ist eine Ideologie, die den
Menschen unterjocht — wie sich im

Iran par excellence zeigt: Schon seit den
Anfangen des heutigen iranischen
Staates wird der Begriff ,,Revolution®

mit den hochsten Staatsinstitutionen
gleichgesetzt. Diese sind die Manifestati-
onen der Muslimischen Revolution

der 1970er-Jahre. In den rechtlich durch-
gesetzten Dogmen offenbaren sich
Angebote an die iranischen Blrger zur
dauerhaften Entsagung eines Lebens

in scheinbar haltloser Freiheit. Genau

in diesem Verzicht sah Camus das Wesen
der Revolution, die den Menschen

und seine Freiheit der Ideologie opfert.

Dieses Bestreben aber, den Menschen

in Ketten zu legen, wird friher oder
spater scheitern. Die Revolution finde,
so Camus, durch die Revolte ihr Ende.
Die Revolte gleicht einer Leidenschaft,
die sich nur schwer ersticken lasst.

Sie ist eine standige Auflehnung gegen
jede Art der Ideologie und setzt den
Wert des einzelnen Menschen ins Zent-
rum jedes Handelns. Dieses revoltierende
Aufbegehren ruhe dabei ,auf der
dunklen Gewissheit eines guten Rechts,
oder genauer auf dem Eindruck des
Revoltierenden, ,ein Recht zu haben auf.
Im Unterschied zur Revolution bedarf

die Revolte dabei keiner politischen Ziel-
setzungen. Sie stlitzt sich lediglich auf
die Minimalanforderung, den Menschen
zu achten.

Der Protest halt an: Demonstration
gegen das iranische Regime
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Arena/Einwurf

Die iranische Protestbewegung lasst sich
zurlickflhren auf das Erwachen dieser
Erkenntnis. Der laute Schrei nach Freiheit
ertont folgerichtig von den Unterdriickten
der einstigen Revolution und ihren
totalitéaren Zielsetzungen: von Frauen.

Sie revoltieren, um ihren natirlichen
menschlichen Wert zu verteidigen. Und
weil dieser Wert universal ist, sehen

wir auch viele Manner, die fiir das Recht
ihrer Schwestern, Mitter und Ehefrauen
auf die StraBen gehen.

Ist ein Anfang im Kampf fiir die Anerken-
nung des gemeinsamen Werts des
Menschen gefunden, so ist diese Leiden-
schaft nicht mehr zu bremsen. Denn

ihr liegt etwas Wahres zugrunde, das
dem Menschen das Vermogen verleiht,
fur sie ,alles” zu opfern. ,Verharrte"

die iranische Zivilgesellschaft mit Camus
gesprochen ,zuvor in einem Kompromiss,
so wirft* sie sich ,mit einem Schlag

jetzt an das Alles oder Nichts.“ So vermo-
gen auch die erschreckend niichternen

Die Kraft der Reparatur

Das Reparieren als Kulturtechnik birgt politisches Potenzial:
Es setzt der Verschwendung das Bewahren entgegen und versohnt
Konservative und Progressive

Alte Briiche nicht verdecken, sondern die Reparatur sichtbar machen:
Kénnen so auch konservative und progessive Stimmen zueinanderfinden?

Dinge zu reparieren, ist seit Beginn der
menschlichen Geschichte eine alltagliche
Lebensrealitat. Es war schlicht nicht
mdglich, sich eines fiir den Alltag wichtigen
Objekts einfach zu entledigen. Heut-
zutage ist diese bescheidene Pragmatik
einer extremen Dekadenz im Umgang mit
alltaglichen Objekten gewichen.

Doch obwohl die Produktion das
dominante Paradigma unserer modernen
Gesellschaft ist, wird diese, wie der An-
thropologe David Graeber in seinem Buch
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,Bullshit Jobs“ beschreibt, eigentlich vom
unsichtbaren und meist libersehenen
Reparieren zusammengehalten. Nicht
die groBen Schépfungsmomente sorgen
fur den reibungslosen Ablauf unseres
Lebens, sondern die kleinen Akte
des Kiimmerns, Pflegens und Bewahrens.
Und mehr noch: Das Reparieren
er6ffnet dem Einzelnen eine konkrete
Handlungsfahigkeit gegeniliber dem
System. Ich kann einen wirklichen Unter-
schied in der Welt bewirken, nicht da-

Aufnahmen aus Gerichtsraumen und

die dort willkirlich verkiindeten Todesur-
teile keine Schockstarre zu erwirken.

Im Gegenteil: In der Willkiir, mit der der
iranische Staat gegen Demonstrierende
auch auf offener StraBe vorgeht, mani-
festiert sich die Notwendigkeit einer
Fortsetzung der Revolte, um sich endlich
von den Relikten der Revolution befreien
zu kénnen. / Hendrik Buchholz

durch, dass ich ein neues Produkt kaufe,
sondern indem ich einen alten und
geschundenen Gegenstand mit meinen
eigenen Handen wieder zum Leben
erwecke. Dieses direkte und konkrete
Verhaltnis von mir als Subjekt zur mich
umgebenden Welt aus Objekten zu
realisieren, hat auf einer ganz personli-
chen Ebene etwas Befriedigendes
und Beruhigendes. Nicht verwunderlich
also, dass das Reparieren auch als
zelebrierte Kulturform seinen Einzug in
die menschliche Lebenswelt gefunden
hat. Von der japanischen Reparatur-
technik Kintsugi, bei der die behobenen
Makel nicht verdeckt, sondern hervor-
gehoben werden, bis zum westlichen
Trend des ,Upcycling” bildet das bewusste
und als solches gefeierte Reparieren
einen wichtigen Pfeiler vieler Traditionen.
So gesehen koénnte die Reparatur
auch ein verséhnendes Element im
Kulturkampf zwischen Konservativen und
Progressiven bilden, ein starkes Gegen-
narrativ wider die Logik des ,neuer
und besser®. Denn hier trifft das Bewah-
ren des Alten, die Riickbesinnung auf
Tradition und Handwerkskunst auf
verantwortungsvollen Ressourcenum-
gang und Kritik am 6konomischen
Verwertungssystem. / Johan Wientgen

Foto: Fernando Lavin/Unsplash -
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Arena/Sinnbild
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Nach den verheerenden
Erdbeben in der tirkisch-
syrischen Grenzregion
versucht ein Uberlebender,
letzte Dinge aus den
Trimmern seiner Wohnung
zu retten

,Das Absurde
hat nur insofern
einen Sinn,

als man sich
nicht mit ihm
abfindet”

Albert Camus, ,Der Mythos
des Sisyphos*” (1942)
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Arena/Interview

| Freiheit| | Asthetik |

~Mich interessiert die
Knechtschaft, die
Im Inneren wirksam ist“

Wir sind frei und doch nicht frei. Unsere Gewohnheiten
halten uns gefangen in Mustern, Bequemlichkeiten
und Strukturen, die es zu lGiberwinden gilt. Aber wie?
Ein Gesprach mit dem Philosophen Christoph Menke
Uber die Kraft asthetischer Erfahrung

Das Gesprach fiihrte Friedrich WeiRbach




Foto: Nikita Teryoshir\; Autorenfoto: Pressebild

Philosophie Magazin: Herr Menke,
Sie haben eine Theorie der Befreiung
geschrieben. Wer oder was soll
befreit werden?

Christoph Menke: Alles! Und das
meine ich tatsichlich im umfassenden
Sinn. Der Begriff der Befreiung, so

wie ich ihn verstehe, bezieht sich nicht
nur auf Personen, sondern vor allem

auf Vollziige, Handlungen und Lebens-
weisen. Diese konnen frei oder unfrei
genannt werden. Wir miissen davon
wegkommen zu glauben, der Ausdruck
Freiheit hiitte einen ausschliefilichen
Bezug auf einzelne Menschen oder Kol-
lektive. Wir sagen, dass wir in unserem
Denken frei sind, dass eine kiinstlerische
Produktion frei ist, dass eine Handlungs-
weise frei ist oder dass eine Lebensform
frei ist. Wenn wir sagen, Personen sind
frei, dann sind diese frei, indem sie etwas
sind, indem sie etwas tun: Ich bin frei in
einem bestimmten Vollzug. Ich bin nicht
unabhingig davon frei.

Kann man zwischen guten und
schlechten Formen der Befreiung
unterscheiden?

Davon bin ich iiberzeugt. Wir denken,
dass die Befreiung etwas Gutes ist, das
wir brauchen und befiirworten sollten.
Das ist auch richtig. Aus welcher
Position sollte ich auch sagen: ,Nein,
befrei dich nicht und bleibe ein
Knecht“? Diese Position wire paterna-
listisch und geradezu unverschamt.
Uberall, wo ein Kampf um Befreiung
begonnen wird, miissen wir diesem erst
einmal bejahend begegnen. Zugleich
gibt es an der Befreiung aber auch
etwas zutiefst Zweideutiges und Proble-
matisches. Betrachtet man die bis in

die Antike zuriickreichende Geschichte
der Befreiungsversuche, so sehen wir,
dass diese aus sich heraus immer wieder
in neue Formen der Knechtschaft um-
geschlagen sind.

Wie ist dieses Umschlagen zu verste-
hen? Kénnen Sie ein Beispiel geben?
Das beginnt schon mit demjenigen Be-
freiungskampf, auf den immer wieder
die Geburt Europas und seiner Freiheit
zuriickgefithrt worden ist: der Kampf
der Griechen gegen die Perser, der

als ein Kampf um die Freiheit beschrie-
ben wurde — nur um damit sogleich

die Herrschaft zu rechtfertigen, die die
Griechen selbst ausiibten. Die eigene
Freiheit erscheint als eine Leistung, als
Vorzug und Uberlegenheit, die dazu
berechtigen, diejenigen zu beherrschen,
die zu kraftlos oder unfihig zur Freiheit
sind. Dieses Muster zeigt sich in der
Geschichte zunichst Europas, dann des
Westens immer wieder: die eigene
Freiheit als das Recht und der Auftrag
zur Herrschaft iiber die anderen, die
Freiheitsunfihigen.

Was meinen Sie, wenn Sie von
Knechtschaft sprechen?

Mich interessiert die Knechtschaft, die
im Inneren einer Person wirksam ist.
Was ich meine, wird an dem Beispiel der
Israeliten nach ihrem Auszug aus Agyp-
ten deutlich. Sie haben sich befreit vom
Pharao und einer brutalen und bis aufs
Blut ausbeuterischen Knechtschaft.
Nach der Flucht jedoch finden sie sich
in der Wiiste. Die Wiiste muss hier
sowohl wortwortlich als auch metapho-
risch verstanden werden. Nach jeder
Befreiung ist erst einmal Wiiste: Alles ist

Christoph Menke

ist Professor flir Praktische Philosophie mit Schwer-
punkt Politische Philosophie und Rechtsphilosophie

an der Goethe-Universitat Frankfurt am Main. Sein Buch
,Theorie der Befreiung“ erschien 2022 bei Suhrkamp

offen, aber eben auch leer; es gibt

weder Infrastruktur noch Ressourcen.

In dieser Wiiste fangen die Israeliten

an zu klagen: ,Wiren wir doch zu
Hause, an den Fleischtopfen Agyptens
geblieben. Da waren wir zwar unfrei,
aber gut versorgt.“ Dies ist die innere
Knechtschaft: Der Herr ist zwar tot,
aber lingst nicht iiberwunden. Nur weil
man den Herrn losgeworden ist, ist

man die Knechtschaft im Inneren noch
nicht los. Man denkt immer noch wie
ein Knecht. Das ist auch unsere Situation:
Wir reproduzieren unsere Knechtschaft
durch die Weise, wie wir begehren,
wiinschen und leben — ganz ohne dass es
uns jemand befiehlt. Aus dieser inneren
Knechtschaft herauszukommen und

sich von Zwingen zu befreien, die uns in
unserem Denken, unseren Wiinschen,
unseren Leidenschaften bestimmen, stellt
uns vor ein enormes Problem — in der
Praxis und in der Theorie.

Knechtschaft hat also zentral mit
unseren Gewohnheiten zu tun?

Die Gewohnheit ist beides: befreiend,
weil ermichtigend, und knechtend.
Ohne Gewohnheiten bin ich zu iiber-
haupt nichts in der Lage. Das wird
deutlich, wenn man sich ein Neugebore-
nes anguckt. Alles, was dieses Wesen
spiter lernt, um an einer Gesellschaft
teilnehmen zu kénnen, sind Gewohn-
heiten, die es dazu befihigen, selbst
etwas zu tun. Gewohnheiten bedeuten
Handlungsmaéglichkeiten und er6ffnen
Freiheitsspielrdume. Gleichzeitig ist

es aber so, dass uns die Gewohnheiten
des Sprechens, Denkens und Verhaltens
eine bestimmte gesellschaftliche Struk-
tur vorgeben. Durch die Gewohnheit =
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kann ich zwar mit anderen sprechen,
aber nur, wenn ich so spreche wie

die anderen. In diesem Sinne bin ich an
die Regeln und Praktiken, die meine
Gewohnheiten ausmachen, gebunden, ja,
determiniert. Meine Gewohnheiten
ermoglichen mir etwas, doch zugleich
definieren sie, was ich tun und wie ich
mich verhalten kann.

»Bevor wir die Befreiung
tun, erfahren wir

sie — sie widerfahrt
uns: Wir finden uns der
Wirkung des anderen
Menschen, einer
Situation ausgesetzt”

Lassen Sie mich an einem Beispiel
tiberpriifen, ob ich Sie richtig ver-
stehe: Ja, die Frauen haben sich
durch die Erkdmpfung ihrer Rechte
aus der patriarchalen Knechtschaft
befreit, aber sie sind trotzdem nicht
frei, weil ihre sozial antrainierten
Gewohnheiten sie gefangen halten
in einer unterwiirfigen Stellung?

Ja —und nein: Es geht mir darum, dass
eine Befreiung, die sich allein auf unsere
Fihigkeiten und Vermégen, auf das
also, das wir gelernt und eingeiibt haben
und das wir konnen, verlisst, uns an den
alten Zustand kettet, von dem wir uns
befreien wollen. Denn diese Fihigkeiten
wurden ja durch Gewohnung in diesem
Zustand erworben. Das miissen nicht
notwendig Fihigkeiten sein, die durch
eine unterwiirfige Position definiert
sind — obwohl das hiufig so ist. Frauen
kénnen auch Fihigkeiten erwerben,

die immer Minnern zugeschrieben und
vorbehalten wurden. Und sie kénnen
dann erkdmpfen, diese Fihigkeiten
gleichberechtigt ausiiben zu kénnen.
Ohne Zweifel ist das ein Fortschritt;

es ist viel besser als vorher. Es ist aber
nur die Gleichberechtigung, nicht die
Befreiung. Die Befreiung ist der
Moment, der Moment der Erfahrung,
in dem wir weder das eine noch das

18 Philosophie Magazin Nr. 03/2023

andere sind, weder durch unsere Fihig-
keiten als Mann noch als Frau definiert.
Und diesen Moment gibt es in jedem
Kampf fiir die Freiheit. Wir diirfen ihn
nur nachher nicht wieder vergessen.

Wie miissen wir demnach Befreiung
denken?

Folgt man meinen Uberlegungen, steht
man vor einem Dilemma: Wenn alles,
was ich tun kann, nur auf der Grundlage
von Gewohnheiten geschehen kann,
dann gibt es scheinbar keine Moglich-
keit, sich mit Abstand zur Gewohnheit
zu verhalten und sich von dieser zu
befreien. Dieses Dilemma 16st sich nur,
wenn wir verstehen, wie unsere Er-
fahrungen gerade darin, dass wir sie nicht
selbst ,machen®, befreiend sind. Bevor
wir die Befreiung tun, erfahren wir

sie — sie widerfihrt uns. In jeder Erfah-
rung gibt es ein Moment, in dem ich
nicht nur etwas wiedererkenne, sondern
den Gegenstand als ihn selbst erfahre.
In einem solchen Moment finde ich
mich der Wirkung des anderen Menschen,
einer Situation, eines Gegenstands,
eines Kunstwerks ausgesetzt. Durch das
Ausgesetztwerden durchbreche ich

in der Erfahrung meine Gewohnheiten.
Dies geschieht aber eben nicht durch
eine aktive Handlung, sondern passiv.
Deshalb spielt fiir mich die Idee einer
Asthetik der Befreiung eine so wichtige
Rolle. Die Asthetik beschreibt Erfahrun-
gen, in denen dieser Durchbruch

des wiedererkennenden Bestimmens
stattfindet. Das fillt uns auf, wenn

wir von etwas fasziniert sind, wenn wir
Erfahrungen des Wunderbaren und
Aufierordentlichen machen. Aber eigent-
lich behauptet die Asthetik, dass

solche Momente tiberall und jederzeit
auftreten.

Wo kénnte ein solcher Moment
morgen in meinem eigenen Leben
auftreten?

Die Anlisse, Gegenstinde und Gestalten
dafiir sind untibersehbar vielfiltig und
fiir jeden und jede ganz unterschiedlich.
Es kann ein Plakat oder ein Graffito

an einer Hiuserwand sein, das uns

in den Bann zieht, oder eine alltigliche
Szene, in der eine Person etwas sagt,

das uns iiberrascht; Clemens J. Setz’
Roman ,,Die Stunde zwischen Frau und
Gitarre® ist voller solcher Momente.

Es kann uns aber auch aus der Natur
entgegenkommen — es kann das
Uberwiltigende einer Landschaft, eines
Wasserfalls, eines Sonnenaufgangs sein.
Andere, ich wiirde mich selbst dazu-
zihlen, erfahren so etwas eher in der
Kunst: in einem fremden Wort in

einer Erzihlung oder in einer Melodie,
einem Akkord in einer Symphonie.

Inwiefern ist die Passivitat der
Befreiung wichtig?

Weil sie bedeutet, dass die Befreiung
elementar keine eigene Leistung ist.
Und weil es keinen Menschen gibt, der
keine Erfahrung macht, bedeutet das,
dass es auch keinen Menschen gibt,
der blof} ein Knecht ist und die Erfah-
rung der Befreiung nicht kennt.

Die Erfahrung der Befreiung — so meine
optimistische und anthropologische
Ausgangsthese — macht jeder und jede.
Befreiung ist keine kulturelle,

soziale oder politische Leistung und
deshalb auch kein Privileg.

Aber bei der Passivitédt kann es

ja nicht bleiben, um sich zu befreien,
muss sie wieder zur Aktivitat wer-
den, richtig?

Richtig. Die Passivitit ist nur der Anfang
der Befreiung. Letztlich miissen die
passiv dsthetischen Befreiungserfahrun-
gen ergriffen und aus ihnen Aktivitit
generiert werden. Dafiir miissen sie
festgehalten und bejaht werden, sonst
gehen sie einfach voriiber und sind

im schlechten Sinne blof} dsthetische
Sensationen, nach denen alles ist

wie vorher. Zugleich ist es sehr schwie-
rig zu bestimmen, was es heifit, die
Befreiungserfahrungen richtig festzu-
halten und ihnen im Handeln die Treue
zu halten. Man konnte sagen, dass

die dsthetischen Avantgarden — ich
diskutiere das in meinem aktuellen Buch
am Surrealismus — an diesem Problem
gescheitert sind. Um das besser zu verste-
hen, untersuche ich zwei fiir unsere
heutige Gesellschaft einflussreiche,
jedoch letztlich scheiternde Versuche,
solche Momente des dsthetischen
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Befreitwerdens zu bejahen. Zum einen
den neoliberalen Kapitalismus am
Beispiel der Serie ,,Breaking Bad“ und
zum andern die jiidische Religion am
Beispiel von Moses und dem Auszug des
jiidischen Volkes aus Agypten. Auf unter-
schiedliche Art und Weise versuchen
beide die befreiende Erfahrung in eine
begriindende Sprache zu tibersetzen, um
daraus ein neues Leben aufzubauen.

Warum kénnen wir gerade anhand
des Kapitalismus und der Religion
lernen, was radikale Befreiung heifRt?
Zunichst zum Kapitalismus: Meine
diagnostische These ist, dass wir

die sogenannte neoliberale Revolution
der letzten Jahrzehnte nur verstehen
konnen, wenn wir an ihrem Anfang ein
Befreiungsmotiv sehen. Dieses

Motiv — und das versuche ich iiber die
Fernsehserie ,,Breaking Bad“ nachzu-
erzihlen — war der Ausbruch aus

den engen Lebenswelten des modernen,
disziplinierenden und diszipliniren
Sozialstaats. In diesem fristen wir alle,
wie die Hauptfigur Walter White,

eine Angestelltenexistenz. White ist ein
schlecht bezahlter Lehrer an einer
amerikanischen Highschool, der ein
enges, begrenztes Leben fiihrt.

Und dann macht White eine Erfahrung,
die ihm die Kraft und den Antrieb gibt,
sich aus diesem Leben zu befreien.

Wie er das tut, ist dann das Problem, das
die ganze Serie verhandelt: Er tut es
nach der neoliberalen Programmatik,
indem er die 6konomische und individu-
elle Selbststindigkeit sucht. Genau

das war der Gedanke von Friedrich
Hayek, einem der bekanntesten Theore-
tiker des Neoliberalismus. Demnach
kann man nur als Selbststindiger frei
sein. Ohne das Anzapfen dieser
Befreiungsimpulse wiirde der Kapitalis-
mus schon lingst zusammengebrochen
sein. Deswegen gilt es zu verstehen,

wie der Neoliberalismus Freiheitsim-
pulse in sich aufsaugt und zugleich so
umdeutet und umlenkt, dass sie in neue

Formen der Knechtschaft fithren.

Und wie ist das in der Religion?
In ihrer Geschichte erscheint Religion
immer in einer Doppelgestalt. Auf

der einen Seite gab es immer Religion
als Instrument der Herrschafts-
stabilisierung, um das Volk ruhig zu
halten — quasi als Opium des Volkes.
Auf der anderen Seite ist die Religion
aber immer auch ein bestimmter
Waunsch- und Denkort, der uns auf ein
Auflerhalb, ein Jenseits der Gesellschaft
bezieht. Darin transzendieren wir die
Gesellschaft und unsere eigene gesell-
schaftliche Existenz. Diese Moglichkeit
des Hinaussteigens hat die Religion
immer zu einer Kraft der Befreiung
gemacht. In der Perspektive etwa von
Ernst Bloch und Adorno meint Religion
nicht eine bestimmte Lehre und schon
gar nicht eine bestimmte Moral,
sondern die Kraft einer Bewegung des
Denkens, des Fiihlens, der Leidenschaf-
ten und letztlich des Glaubens, die
iiber das Gegebene radikal hinausfiihrt.

Aber liegt in dieser Erfahrung nicht
auch eine Gefahr? Man denke

an charismatische Fiihrer wie Hitler,
denen es gelang, die Massen zu
begeistern und sie so, um lhre Worte
aufzugreifen, iber das Gegebene
hinauszufiihren?

Selbstverstindlich ist das eine Gefahr.
Aber das ist kein Grund, diese Perspek-
tive einer radikalen Befreiung aus

dem Gegebenen aufzugeben. Es ist viel-
mehr so, dass die autoritire, insbeson-
dere faschistische Inanspruchnahme
dieses Impulses nur méglich ist, wenn
seine befreiende Gestalt nicht entwickelt
wird. Auch hier gilt also, dass man sich
in die Gefahr hineinbegeben muss, wenn
man nicht in ihr umkommen will.

Was kénnen heutige Protestbewe-
gungen — wie beispielsweise im

Iran — aus lhrem Buch lernen?

Die Frage ist eher, was ich aus der irani-
schen Protestbewegung lernen kann.
Ich verstehe die Philosophie nicht

so, dass sie uns etwas Bestimmtes darti-
ber lehrt, wie wir handeln oder gar leben
sollen. Sie lehrt uns vielmehr, etwas

zu sehen. So denke ich, man sieht

an dieser Protestbewegung, dass in ihr
eine Dynamik, ein Impuls wirk, fir den
es keine wirkliche Herleitung aus

den sozialen Verhiltnissen gibt. Es ist

,Ohne das Anzapfen von
Befreiungsimpulsen
wire der Kapitalismus
schon langst
zusammengebrochen.
Daher gilt es zu
verstehen, wie der
Neoliberalismus
Freiheitsimpulse in
sich aufsaugt und
zugleich so umlenkt,
dass sie in neue
Formen der
Knechtschaft fiihren®

eine — vielleicht schon lange schlum-
mernde — Kraft, die plotzlich ausbricht.
Die Verhiltnisse im Iran waren lange
schon katastrophal, doch plétzlich gibt
es einen Moment, der selbst nicht erklirt
werden kann, an dem sie unertriglich
werden. Warum jetzt? Warum ausge-
rechnet dieses eine Verbrechen?

Mahsa Amini war ja nicht die erste Frau,
sondern die hundertste oder tausendste
innerhalb einer langen, traurigen
Geschichte. Fiir den konkreten Moment
gibt es keine Erklirung — dhnlich wie
beim Arabischen Frithling. Da schieflen
Energien und Krifte zusammen, die
man zwar theoretisch einrahmen,

aber in ihrer Spezifik selbst nicht durch
soziale Strukturen und normative Pro-
gramme erkliren kann. Letztlich zeigen
die Geschehnisse, dass die Menschen,
trotz der repressiven Unterdriickung,
frei sind: dass sie ihre Freiheit erfahren
und sich deshalb jetzt befreien wollen. /
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| Kultur] |Geschlechterbilder |

Lob der Mannlichkeit

Gegenwartig gilt Mannlichkeit oft als die Wurzel allen
gesellschaftlichen Ubels. Die Welt, so die Annahme,
ware eine bessere, wirde sie von Frauen und femininen
Werten bestimmt. Das ist eine fatale Verkiirzung

Von Theresa Schouwink / Foto von Christian Werner

Theresa Schouwink ist leitende Redakteurin

des Philosophie Magazins. Die gegenwartige Kritik
an Méannlichkeit kann sie nachvollziehen, findet sie
aber in ihrer Verabsolutierung ungerecht

Minnlichkeit, dariiber besteht im progres-
siven Milieu heute Einigkeit, ist ein Pro-
blem. Denn Minner, so heifit es, nehmen
zu viel Raum ein (manspreading), spielen
sich als Bescheidwisser auf (mansplaining),
sind kritikunfihig (fragile masculinity) und
neigen zur Gewalt gegen sich und andere
(toxic nasculinity). Derweil steht ménnliche
Dominanz nicht nur in der Kritik, es scheint
sich auch der Anfang ihres Endes abzu-
zeichnen: Minner schneiden schlechter
im Bildungssystem ab und werden héufiger
drogenabhingig, begehen 6fter Suizid und
sterben allgemein frither als Frauen. Minn-
liche Korperkraft erscheint in der hoch-
technisierten Zivilisation zunehmend
iiberfliissig, Zeichen der Virilitit wie Brust-
behaarung und Kinngriibchen verschwin-
den aus den Filmen und selbst die Sper-
mienzahl westlicher Minner hatsich einer
Studie der Hebriischen Universitit Jeru-
salem zufolge seit den 1970er-Jahren hal-
biert. Ist Minnlichkeit eine Fehlkonstruk-
tion, von der wir uns langsam, aber sicher
verabschieden?
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Da dringt sich freilich die Frage auf, was
Minnlichkeit eigentlich ist. Neben der
alten ideologischen Antwort, der zufolge
der Mann der vollkommene Mensch ist,
und der neuen ideologischen Antwort, der
zufolge Minnlichkeit ein Konstrukt zur

Unterdriickung von Frauen ist, findet sich

eine ambivalentere Beschreibung bei
den Begriindern der Kritischen Theorie,
Adorno und Horkheimer. Das ménnliche
Subjekt — das schildern die Autoren anhand
der Heldenreise des Odysseus — bildet sich
im Kampfums Uberleben. In diesem lernt
es, den Verlockungen von Lust, Liebe und
Entspannung zu widerstehen, seine Ver-
schmelzungswiinsche zu unterdriicken und
an seinen Plinen festzuhalten. Minnlich-
keit, so liefle sich der Gedanke der beiden
Philosophen weiterfithren, ist ein Prinzip
der Begrenzung: eine Begrenzung, die sich
sowohl nach innen richtet, gegen die eige-
nen Gefiihle und Bediirfnisse, als auch
nach aufien, gegen sinnliche Eindriicke,
die Anspriiche der Mitmenschen, Bindun-
gen und Beziehungen. Auf welche Weise
es zu dieser Abhirtung kommt, variiert:
Fiir den Biirger vollzieht sie sich durch die
Verinnerlichung dufierer Autorititen, fiir
den Arbeiter durch die Bedingungen des
Fabrikalltags, fiir den Abenteurer durch
die Auseinandersetzung mit der wilden
Natur, fiir den Faschisten durch Zwang und
Gewalt. Je nach Genese nimmt das ménn-
liche Begrenzungsprinzip einen unter-
schiedlichen Charakter an und duffert sich

etwa als Kilte eines Geschiftsmannes oder
als Willensstirke eines Cowboys. Dem
miénnlichen Selbst entspricht ein ganzer
Weltzugang — geprigt von einer Vorliebe
fiir harte Korper (durch Training oder
Uniformen), umgrenztes Eigentum (not-
falls mit dem Gewehr verteidigt) und ra-
tionales Denken (in einer zweiwertigen
Logik, mit klaren Kategorien).

Im Begrenzungsprinzip liegt die Mi-
sere der Minnlichkeit bereits angelegt.
Im Extremfall kann es nimlich zwei iible
Typen hervorbringen: den Faschisten und
den Liistling. Ersterem hat Klaus Thewe-
leit seine Studie ,,Minnerphantasien“ ge-
widmet, in der er die Freikorpsliteratur
der Zwischenkriegszeit untersucht. Fiir
Theweleit bildet der Faschismus den lo-
gischen Schlusspunkt der Ménnlichkeit.
In ihm ist der Mann zur Kenntlichkeit
entstellt. Der ,soldatische Mann“ habe
panische Angst vor der Auflésung seiner
Grenzen, vor allem Weiblichen und Wei-
chen, vor dem Versinken in ,,Schlamm®,
»oumpf” oder ,,Suppe®. Er brauche daher
das stahlharte Gehiuse eines autoritiren
und nationalistischen Staates, das ihn vor
der ,,Flut* der Kommunisten, Auslinder
und Frauen schiitzt. Dieser Typus ist
psychisch-physisch véllig verhirtet. ,,Wo
andere Menschen ihre Haut haben®, so
Theweleit, ,wird ihm —unter bestimmten
gesellschaftlichen Bedingungen — ein
Panzer wachsen. Entgrenzung erfihrt der
soldatische Mann nur in der Gewalt, bei >
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Arena/Perspektive

der Jagd oder im Krieg. Wem fielen bei
dieser Charakterisierung nicht Putin,
Erdogan oder Orbdn ein? Auf deren wich-
sernen Gesichtern zeichnet sich keine
natiirliche Regung, geschweige denn ein
Ausdruck des Mitgefiihls ab, ihre Kérper
erinnern an Steinblécke. Thre Frauen sieht
man nie, sie spielen keine Rolle. Ihre Lin-
dergrenzen halten sie geschlossen oder
erweitern sie gewaltsam.

Kontrollverluste

Der zweite Typus ist der Listling: Er hat
sich nicht unter Kontrolle, pfeift auf Logik
und Rationalitit und gibt sowohl seinem
Aggressions- als auch dem Sexualtrieb
stindig nach. Tatsichlich aber ist auch er
ein Kind des Begrenzungsprinzips: Seine
Triebhaftigkeit nimlich dient bevorzugt
der Erniedrigung derjenigen, deren Gren-
zen zu durchlissig sind. Das zeigt sich
etwa am zugleich liisternen und vericht-
lichen Verhalten mancher Minner gegen-
iber Frauen, denen nachgesagt wird, ,,leicht
zu haben® zu sein. Ein Paradebeispiel sind
Trumps Ausfilligkeiten, die in der Sendung
»Access Hollywood“ aufgezeichnet wurden:
,, Weifit du, ich fiithle mich automatisch zu
Schoénheiten hingezogen — ich fange ein-
fach an, sie zu kiissen. (...) Und wenn man
ein Star ist, lassen sie es zu. Du kannst
alles machen. Greif ihnen an die Pussy. Du
kannst alles machen.” Die unkontrollierte
Triebabtuhr zur Demiitigung derjenigen,
die ,,zu weich® sind, scheint erlaubt.

Es verwundert kaum, dass angesichts
der minnlichen Misere in unserer Ge-
sellschaft inzwischen eine Feminisierung
der Kultur stattgefunden hat. Besonders
in der urbanen, akademischen Mittel-
schicht ist an die Stelle des Kampfes die

Ebenso wie die ein-
seitige Konzentration
auf Mannlichkeits-
ideale lible Folgen hat,
bringt auch die Uber-
héhung von Empathie
und Beziehungen
Probleme mit sich
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Kommunikation, an die des Trainings die
Therapie und an die Gottes Gaia getreten.
Mit Sensibilitit, Schutz und Sorge sind
klassisch weibliche Tugenden zu Leitidea-
len geworden. In den Diskursen um Iden-
titdtspolitik, Pandemiebewiltigung und
Klimaerwirmung sind diese Ideale all-
gegenwirtig und sie werden, bis zu einem
gewissen Grad, in politische und gesell-
schaftliche Vorgaben iibersetzt — man den-
ke an Genderstern, Maskenpflicht und
Recyclingtrend. Freiheit, so ist nun aller-
orten zu lesen, miisse als ,sozial“, ,inter-
subjektiv* oder ,kollektiv* gedacht werden.
Das Begrenzungsprinzip wird durch das
Beziehungsprinzip ersetzt.

Die politische Orientierung an weibli-
chen Werten bleibt freilich oft eher ober-
flichlicher Natur. Radikalere Ausformulie-
rungen liefern die prigenden Denkerinnen
unserer Zeit. Obwohl Judith Butlers und
Donna Haraways postmodernes Denken
sich vermeintlich von jedem essenzialisti-
schen Differenzfeminismus verabschiedet
hat, sind ihre moralischen Vorstellungs-
welten zutiefst geprigt von Werten, die
traditionell mit Weiblichkeitin Verbindung
gebracht werden. Butler etwa pladiert fiir
eine Ethik der ,,Verletzbarkeit“, die auf der
Anerkennung einer globalen ,,gegenseitigen
Abhingigkeit” grindet. Wir kommen, so
betont sie, als hilflose Sduglinge zur Welt,
die ohne Hilfe und Zuneigung nicht leben
kénnen — eine Abhingigkeit, die uns zeit-
lebens prigt. Durch unsere Beziehungen
sind wir in Butlers Augen immer schon
enteignet, immer schon entgrenzt. Noch
umfassender versteht Donna Haraway das
Beziehungsprinzip: Fiir sie umfasst es auch
nichtmenschliche Akteure, Tiere und Tech-
nik. Ohne die Bakterien in unserem Darm
und ohne unsere zahlreichen Prothesen
wiren wir nicht diejenigen, die wir sind.
Wir entragen der Schopfung nicht gotter-
gleich, sondern sind horizontal in sie ver-
spannt. Die Vorstellung eines abgegrenzten
Individuums 16st sich bei Haraway beinahe
vollig auf. An ihre Stelle tritt das Bild eines
Netzes. Letztlich scheinen wir so nichts
weiter als Knotenpunkte in Beziehungs-
geflechten zu sein, Kreuzungen, an denen
sich Wege iiberschneiden.

Wer wiirde die Bedeutung des Bezie-
hungsprinzips leugnen wollen? Doch eben-
so wie die einseitige Konzentration auf

Minnlichkeitsideale (eine entgrenzte Be-
grenzung) iible Folgen hat, bringt auch die
Uberhshung von Empathie und Bezie-
hungen Probleme mit sich. Eine Kultur,
die ausschliefilich feminine Werte propa-
giert, gerit in Schwierigkeiten.

Erstens fiihrt eine solche Vereinseiti-
gung in die Schutzlosigkeit. Auf nationaler
Ebene ist das offensichtlich: Ein Land, das
seine Grenzen nicht sichert, liefert sich im
Kriegsfall seinen Feinden aus. Und auch
fiir den Einzelnen gilt: Wer keine Grenzen
hat, in den dringen jedes Wort und jede
Geste ungehindert ein. Die Begegnung
mit der Auflenwelt wird so zur Bedrohung,
mit womdglich traumatischen Folgen. Sie
muss dann entweder ganz vermieden, einer
strikten Kontrolle unterworfen oder ver-
leugnet werden. Die erste Moglichkeit liefy
sich etwa am verbreiteten Wunsch nach
fortdauernden Lockdowns beobachten,
die zweite zeichnet sich in manchen iden-
tititspolitischen Forderungen ab und die
dritte tritt in der Behauptung zutage, die
Wirklichkeit sei ein letztlich beliebig form-
bares ,,soziales Konstrukt®.

Intuitive Anpassung

Das zweite Problem des verabsolutierten
Beziehungsprinzips ist die Konformitit.
Im spitmodernen Kapitalismus fiihrt die
Entgrenzung kaum zu einer Befreiung der
Sinnlichkeit, zur erotischen Anschmiegung
an die Natur, wie Theweleit sich das noch
erhofft hatte. Vielmehr folgt eine Anpassung
an unsere zweite Natur, an die soziale Welt.
Eindriicklich hat David Riesman das bereits
1950 in ,,Die einsame Masse“ mit Blick
auf die USA beschrieben: An die Stelle
einer Selbstregulierung durch das eigene
Gewissen sei in der fortgeschrittenen Mo-
derne vielfach die Steuerung per ,,Radar®
getreten. Die Menschen erfassen die stin-
dig wechselnden Trends ihrer Peergroup
und passen sich entsprechend an. Die ent-
scheidenden Fihigkeiten fiir die Ausbildung
eines feinen Radars, so lisst sich hinzu-
fiigen, sind Sensibilitit und Empathie. Wer
in der Lage ist, die Stimmungen seines
Unmfelds seismografisch zu erfassen, und
zudem tber keine Grenzen verfiigt, hat
das Zeug zum perfekten Mitlaufer. Sicher:
Auch die soldatischen Minner passen sich
an, wenn sie parieren und im Gleichschritt



Mannliche Wider-
standigkeit ist auch
heute noch vonnoten.
Sich abzugrenzen
gegen das, was von
innen und auflen
andrangt, birgt nicht
nur Gefahren. Es ist
auch die Vorausset-
zung von Individualitat
und Autonomie

marschieren. Wihrend ihre Konformitit
jedoch von Disziplin und einer Ausrichtung
auf Autorititen geprigt ist, ist die weibliche
Spielart biegsam und geschmeidig. Die
minnliche Variante geht mit einer Ver-
hirtung einher, die weibliche mit einem
Zerflieflen. Feminine Konformitit reagiert
nicht auf Befehle, sondern erahnt Anfor-
derungen, bevor sie ausgesprochen werden.
Leider ist es oft gerade dieses intuitive
Anpassungsvermégen, fiir das Frauen ge-
lobt werden und das ihnen Erfolg im Bil-
dungssystem sowie die Zuneigung ihrer
Mitmenschen sichert. Die Tatsache, dass
manche sich die Verallgemeinerung des
weiblichen Anpassungsvermogens zum
geschlechtstibergreifenden Normalfall
wiinschen, ist kaum als echter Fortschritt
zu bezeichnen.

Minnliche Widerstindigkeit ist auch
heute noch vonnéten. Sich abzugrenzen
gegen das, was von innen und aufien an-
dringt, birgt nicht nur Gefahren. Es ist
auch die Voraussetzung von Individualitit
und Autonomie. Abhirtung ist Zumutung
und Freiheitsgewinn zugleich. Wer sich
nur als Schnittstelle in einem Netz versteht,
wird bei jeder Erschiitterung mitschwingen
miissen — ein Phinomen, das sich im Inter-
net mit seinen Shit- und Lovestorms bes-
tens beobachten lisst. Es gilt, gegeniiber
den Wechselfillen des Lebens einen Bereich
des Eigenen zu behaupten. Es bedarf einer
Haltung — einer wandelbaren, aber doch
gefestigten Form —, um die personliche
Integritit iber die Zeit hinweg zu bewah-
ren. Diese Konturierung des Charakters
ist keinem — auch nicht den Minnern —in

die Wiege gelegt. Sie kann sich nur in der
konflikthaften Auseinandersetzung mit der
Auflenwelt bilden. Der Musterfall dieser
Auseinandersetzung ist das Abenteuer, das
heute freilich schwer zu finden ist. Doch
auch unterhalb des Abenteuers gibt es
Bewihrungsproben, in denen wir die eige-
nen Grenzen erfahren und ausbilden kon-
nen. Nicht zufillig bewundern wir jene
Menschen am meisten, die auch in grofier
Bedringnis Verantwortung tibernehmen
und ihren Werten treu bleiben: der Kol-
lege, der in der einmiitigen Menge die
Wabhrheit ausspricht; der Kiinstler, der sich
trotz Zensur seinem Werk widmet; der
Held, der fiir andere sein Leben riskiert.
Sie alle setzen ihren Umstinden und Af-
fekten einen Widerstand entgegen und
weigern sich, in ihnen aufzugehen.

Das minnliche Prinzip ist nicht nur die
Bedingung der Eigenstindigkeit, sondern
tiberdies auch die Voraussetzung, um poli-
tisch einen ,neuen Anfang zu machen®
(Arendt). Wiiren wir vollstindig in unsere
Umgebung verwoben oder wiirden wir in
sie zerfliefen, konnten wir die Verhilt-
nisse niemals grundlegend dndern. Ohne
tapfere und herausragende Individuen ist
keine Revolution denkbar. Hannah Arendt,
der die Bedeutung zwischenmenschlicher
Beziehungen vollkommen bewusst war,
sprach statt von ,Knoten“ in ,Netzen®
lieber davon, dass wir unseren eigenen
,Faden ins Gewebe schlagen® — eine Me-
tapher, in der sich weibliche Verwobenheit
und minnliche Durchsetzungskraft ver-
binden. Es macht einen realen Unterschied,
mit welchen Vorstellungen wir tiber uns
selbst nachdenken. Solange wir an politi-
scher Gestaltungskraft, Freiheit und Indi-
vidualitit festhalten wollen, sollten wir die
minnlichen Bilder nicht aus unserem kul-
turellen Repertoire verbannen: Neben dem
fein gewobenen Netz brauchen wir das
abgegrenzte Individuum, neben der Erde
den Himmel, neben der Hohle den Turm,
neben dem Siugling den Helden. In Zu-
kunft wird es darauf ankommen, eine Kul-
tur zu schaffen, die beide Prinzipien zu
ihrem Recht kommen lisst. /
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Arena/Kolumne

Bewaffnete Nachstenliebe

Die christliche Botschaft wird oft mit Pazifismus

gleichgesetzt. Ein fataler Irrtum: Aus Sicht der Bibel
erscheint die militarische Solidaritat mit der
Ukraine nicht nur erlaubt, sondern sogar geboten,
meint unsere Kolumnistin Nora Bossong

lllustration von Benedikt Rugar

In Siidsudan rief Papst Franziskus

die Gldubigen dazu auf, ,Jesu Haltung
der Gewaltlosigkeit zu verbreiten,

damit in denen, die sich zum Glauben
bekennen, kein Platz mehr ist fiir

eine Kultur, die auf dem Geist der Rache
beruht“. Auch mit Blick auf den
Ukrainekrieg fordert das Kirchenober-
haupt wiederholt eine Niederlegung

der Waffen. Stiitzt Franziskus damit all
jene, die militirische Hilfe fiir die
Ukraine ablehnen? Ist westliche Waffen-
lieferung mit christlichen Grundsitzen
tiberhaupt vereinbar?

Es lohnt, einen genaueren Blick
auf das neutestamentliche Gebot des
Gewaltverzichts zu werfen. Das
wohl bekannteste Bibelwort dazu finden
wir im Matthdusevangelium (Mt 5,
38-39): ,,Ihr habt gehort, dass gesagt
worden ist: Auge fiir Auge und Zahn
fiir Zahn. Ich aber sage euch: Leistet
dem, der euch etwas Boses antut, keinen
Widerstand, sondern wenn dich einer
auf die rechte Wange schligt, dann halt
ihm auch die andere hin.”

Anders, als man heute meinen
konnte, geht es in der von Jesu zitierten
Weisung, Gleiches mit Gleichem zu
vergelten, gerade nicht um Rache, son-
dern historisch gesehen bereits um
das Recht, das der Rache Grenzen setzt.
Rache sucht die erlittene Gewalt
noch zu iibertreffen, das Recht hingegen
vergilt sie mit einem als angemessen
empfundenen, verbindlichen Strafmaf.
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Jesus aber geht weiter, er hebt die
Vergeltung ginzlich auf, indem er sie
durch Erdulden ersetzt und Feindesliebe
predigt. Es ist wichtig zu sehen, dass

es hier um den Backenstreich, eine Geste
der Demiitigung, nicht aber um eine
Geste der physischen Vernichtung geht.
Der Backenstreich war zu Zeiten Jesu
als Provokation so verbreitet, dass

man sogar die Hohe der Strafe dafiir
noch kennt, 400 Schekel nach dem
judischen Zivilrecht.

Jesu Wort ist ein Plidoyer fiir Demut
als Antwort auf Demiitigung, nicht aber
fiir bedingungsloses Erdulden vernich-
tender Gewalt oder gar fiir das passive
Zusehen, wenn Gewalt gegen andere ge-
schieht. Im Gegenteil. ,,Und wenn dich
einer zwingen will, eine Meile mit ihm
zu gehen, dann geh zwei mit ihm!“,
heifit es im Matthdusevangelium weiter.
Diese weniger bekannte Passage wird
meist weggelassen, wenn man anderen
biblisch fundiert Gewaltverzicht auferle-
gen mochte. Jesu spielt hier auf die da-
malige Sitte an, Alleinreisende
ein Stiick des Weges zu begleiten, um
ihnen Schutz vor Uberfillen zu
gewihren. Wieder soll das Gewohnte
iiberboten, das Maf} des Schutzes, um
das gebeten wird, verdoppelt werden.

Auch heute kennen wir die Pflicht zum
Schutz, etwa durch die Pénalisierung
unterlassener Hilfeleistung oder in der
volkerrechtlichen Schutzverantwortung.
Papst Johannes Paul II. bekannte sich

in seiner Botschaft zum Weltfriedenstag
2000 deutlich dazu: ,,Wenn die Zivil-
bevilkerung Gefahr lduft, unter den
Schligen eines ungerechten Angreifers
zu erliegen, und die Anstrengungen der
Politik und die Mittel gewaltloser Ver-
teidigung nichts fruchteten, ist es offen-
sichtlich legitim und sogar geboten, sich
mit konkreten Initiativen fiir die Ent-
waffnung des Aggressors einzusetzen.“
Wer eine Abkehr von Rache und
Vergeltung, die das Evangelium lehrt,
mit einer Verweigerung des Schutzes
fiir unseren Nichsten verwechselt, zielt
am Kern der christlichen Botschaft
vorbei. Mehr noch: Wenn wir von Ge-
waltverzicht sprechen, dessen verheeren-
de Folgen nicht wir selbst, sondern
andere tragen, verkehrt sich die Stelle
des Evangeliums in ihr Gegenteil. Anstatt
selbst unseren Feind noch zu lieben,
muten wir unserem Nichsten das dop-
pelte, wenn nicht zigfache Leid zu. /

Nora Bossong ist studierte Philosophin und
Schriftstellerin. lhr Werk wurde mehrfach
ausgezeichnet, unter anderem mit dem Thomas-
Mann-Preis. Fir die Kolumne ,,Blickwechsel”
beleuchtet sie streitbare Gegenwartsphanomene.
2022 ist ihr Buch ,Die Geschmeidigen* bei
Ullstein erschienen

Autorinnenfoto: Heike Steinweg



26. Philosophicum Lech

19. bis 24. September 2023 - Lech am Arlberg

Alles wird gut

Zur Dialektik der Hoffnung

Was diirfen wir hoffen? Immanuel Kants beriihmte Frage miisste heute umformuliert werden:
Diirfen wir tiberhaupt noch hoffen? Angesichts einer krisengeschiittelten Welt, in der sich Nachrichten
tiber Klimakatastrophen, Kriege, zusammenbrechende Versorgungssysteme und Pandemien

liberbieten, scheint kein Platz mehr fiir jene Hoffnungen, die sich in optimistischen Erwartungen,

lichtvollen Utopien und Visionen vom ewigen Frieden zeigten.

Hoffnung war immer schon ein zweischneidiges Schwert. Hoffnung ist das, was bleibt, wenn nichts
mehr getan werden kann. Hoffnung ist das Eingestindnis eines Scheiterns, das nur noch auf das

Unverfiigbare setzen kann: auf ein Wunder. Hoffaung ist aber auch das, was uns in finsteren Zeiten

aufrecht hilt und an eine Zukunft glauben 1is ung kann ein schwacher Trost fiir Menschen

sein, die man aufgegeben hat, Hoffnung ka aftlosen den Mut zum Weiterleben

ermoglichen. Hoffnung kann zur Untitigke ng kann zur Aktivitit anstacheln,

Hoffnung kann die Fiigsamkeit beférdern, s Widerstand entfaghen.

Fiir gldubige Christen ist die Hoffnung neb ebe sogar eip ttliche

dem D le die

Tugend. Doch dort, wo wirklich alles versp
Neuankémmlinge empfing: Lasst alle Hoff;

Alles wird gut. Ob dieser Satz seine Berechtig lartiber
werden beim 26. Philosophicum Lech Vortrag aften
und benachbarten Disziplinen referieren

Die einzelnen Programmpunkte und
Vortragenden sind auf der Homepage
des Philosophicum Lech unter
www.philosophicum.com nachzulesen.

Veranstalter
Verein Philosophicum Lech - Gemeinde Lech am Arlberg

Information und Anmeldung ab 3. April

www.philosophicum.com

unterstiitzt durch

AN MAGNA
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2s Weltbeziehungen

Discounter-Existenz /
Moonwalkers / Sologamie

34 Losungswege
Wozu ist Sport gut?

ss Unter uns
Die Sache mit dem Taschentuch
Kolumne von
Wolfram Eilenberger
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/Weltbeziehungen

Um die farblose und schlichte Warenwelt preiswerter

Supermirkte entsteht in letzter Zeit ein

erstaunlicher Hype. Was steckt hinter der Absage an
den dsthetisierten Individualkonsum?

Folgt man der Gegenwartsdiagnose des
Soziologen Andreas Reckwitz, leben wir
in einer ,,Gesellschaft der Singularititen®,
deren wesentliches Merkmal ein Vorzug des
Besonderen vor dem Allgemeinen ist. Un-
gewohnliche Klamotten und ausgefallene
Hobbys unterstreichen die originelle Per-
sonlichkeit des spitmodernen Individuums.
Auch der Konsum von einzigartigen, mog-
lichst handgefertigten und regional oder
nachhaltig hergestellten Produkten dient
der Selbstdarstellung und -verwirklichung.
Wer wiirde sich da mit dem Einkauf im
massentauglichen Discounter zufrieden-
geben, gar selbst in einem arbeiten und in
konformer Dienstkleidung jeden Anspruch
auf Individualitit aufgeben?

Uberraschenderweise scheint eine neue
Jugendbewegung nun genau dies zu tun.
In viel geklickten Videos auf der Plattform
TikTok zeigen sich User wie ,,Aldi-Girl“
und ,,Lid]l-Girl“ selbstbewusst im Arbeits-
outfit ihrer Filiale. Die Amazon-Serie ,,Die
Discounter® stellt den irrwitzigen Alltag von
Mitarbeitern eines fiktiven Einzelhandels
in Hamburg-Altona dar und prisentiert
das, was sich in den soziodkonomischen
Kategorien ,abgehingt und ,prekir” be-
schreiben liefie, auf ironisch zugewandte
Weise als selbst gewihlt und lissig. Und
der Comedian Tedros Teclebrhan weif§ in
der Rolle eines ebenso ungeeigneten wie
charismatischen Penny-Mitarbeiters auf
humorvolle Weise Kundschaft, Kollegen
und Filialleitung gleichermafien zu iiber-
fordern.
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OH! Ein neuer Superheld!

Man nennt mich
PISCOUNTER-MAN.

-_—

lhr Kostém sieht aber
sehr billig aus.

/ Ist es auch...

i

s

Ich trage einfach meine
Unterhose Gber einem
JogginQanzug.

Mal was anderes,

mahlerx

Die ironische Hinwendung zum klassischen
Discounter, die im studentischen oder
generell jungen Milieu zu Teilen schon
linger existiert, erhilt damit einen pop-
kulturellen Ausdruck. Doch wie lisst sich
erkliren, dass der Hype gerade in jener
Bevolkerungsschicht auftritt, die fiir ihre
progressive Haltung bekannt ist und doch
eigentlich alternative Konsummoglichkei-
ten vorziehen miisste? Folgt man Reckwitz’
mentalititsgeschichtlicher Herleitung, ha-
ben die ,,isthetischen Gegenkulturen® von
der Romantik tiber die Avantgarde bis zur

postmodernen counterculture den biirgerli-
chen Massenkonsum zusehends entwertet
und einen isthetisierten Individualkonsum
beférdert. Da dieser in jingster Zeit jedoch
selbst zum Massenphinomen wird, lassen
sich nun auch die Billighallen der Allge-
meinheit im Zeichen des Individualismus
aneignen. In anderen Worten: Wenn das
Besondere allgemein wird, wird das All-
gemeine besonders. Oder verhilt es sich
viel banaler — und der wahre Grund liegt
in den zuletzt rasant gestiegenen Lebens-
mittelpreisen? / Kilian Thomas




Foto: Moonwalker/Shift-Robotics

Flaneur
auf Rollen

Laufen ohne bremsende Schwerkraft?
Das US-Unternehmen Shift Robotics
hat eine Art anschnallbaren Rollschuh fiir
Fufigianger entwickelt: die Moonwalkers.
Allerdings macht man damit keine Spriinge
wie auf dem Mond. Die acht motorbetrie-
benen Rollen unter jedem Fuf} vermitteln
eher ein Gefiihl, als liefe man iiber ein
Laufband wie am Flughafen. Statt fiinf
Kilometer pro Stunde kommt man so
auf fast zwolf!

Wird damit nun auch das Gehen vom
kapitalistischen Effizienzdenken verein-
nahmt und die Romantik des Flanierens
endgiiltig zerstort? Diese kulturpessimis-
tische Diagnose tibersieht, dass sich bereits
der klassische Flaneur innerhalb kapitalis-
tischer Strukturen bewegt. Der Philosoph
Walter Benjamin beschreibt sein Erschei-
nen im 19. Jahrhundert im Zusammenhang
mit den Pariser Passagen, durch deren

bunte Warenwelt sich der Flaneur treiben
ldsst: ,,Der Flaneur ist der Beobachter des
Marktes.“ Je mehr der Konsum an Tempo
aufnimmt, desto schneller muss natiirlich
auch sein Beobachter unterwegs sein. In
der Geschwindigkeit, mit der heute Moden

Sologamie nennt sich das seit mehreren
Jahren auftretende Phinomen der Selbst-
heirat, die zuletzt medienwirksam von der
Singerin Selena Gomez gefeiert wurde.
Der Begriff setzt sich aus dem lateinischen
Adjektiv fiir allein (so/us) und dem altgrie-
chischen Substantiv fiir Ehe (y&uoc) zu-
sammen. Die Selbstheirat von Prominen-
ten erhitzt schon seit einem ersten,
populireren Fall aus den 1990er-Jahren
die Gemiiter vieler Feuilletonisten. Die
gliicklichen Alleinstehenden, bisher vor
allem weiblichen Geschlechts, leisten den
Treueschwur inklusive aller konventionel-
len Briuche wie weiflem Hochzeitskleid,
Ehering und Hochzeitsgisten — lediglich
der Ehepartner fehlt. Im Vordergrund der
Zeremonie stehen Bekenntnisse zur
Selbstliebe, die von einer Art Trauredner

und Produkte in den Schaufenstern wech-
seln, rauscht auch der Triger der Moon-
walkers durch die Strafien. Ohne zu ahnen,
dass seine Schuhe vielleicht selbst bald ein
Auslaufprodukt sein konnten.

/ Lea Wintterlin

begleitet werden konnen. Jean-Jacques
Rousseau unterschied die natiirliche Selbst-
liebe von einer egoistischen Eigenliebe,
die durch die gesellschaftlichen Konkur-
renzverhiltnisse erzeugt werde. Liebe dich
selbst, dann erst kannst du andere lieben,
lautet das zur Selbstliebe passende Motto.
Trotzdem scheint der Sologamie vor allem
bei Prominenten etwas Egoistisches an-
zuhaften. Keinen Partner zum Gliick zu
benotigen, das tradierte Ritual einer Ehe
aber bewusst zu bewahren, ist wohl eher
ein Fall von Eigenliebe.

/ Hendrik Buchholz
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Bis dass der Staat
euch scheidet

Uber 30 Prozent aller Ehen werden in Deutschland
geschieden. Millay Hyatt hat diesen Akt gerade hinter
sich — und stellt sich grundlegende Fragen: Was

gehen den Staat intime Beziehungsprobleme an? Und
weshalb bedarf es des gesprochenen Wortes eines
Dritten, um die Scheidung zu vollziehen? Erfahrungs-

bericht einer Philosophin

Von Millay Hyatt

Am 7. Oktober 2022 betrete ich zusammen mit meinem Ehemann
um 9.30 Uhr einen Raum in einem Gebiude im Berliner Stadt-
teil Kreuzberg. Circa 15 Minuten spiter verlassen wir den Raum
wieder, aber nicht mehr als Eheleute. Wie ist das moglich?

Versierte im Ritselraten wiirden jetzt nach dem Gebiude
fragen sowie nach etwaigen anderen Menschen im Raum. Sie
wiirden darauf kommen, dass es nicht irgendein Gebdude war,
sondern ein Familiengericht, und dass wir nicht alleine im
Raum waren, sondern zusammen mit einer Richterin, einer
Stenografin und zwei Anwiltinnen. Ausschliefilich unter diesen
Voraussetzungen ist es in unserer Gesellschaft maoglich, dass
zwei Menschen, die miteinander verheiratet sind, einen Raum
betreten, nur um ihn kurz darauf als nunmehr nicht mehr mit-
einander Verheiratete zu verlassen. Kein Zauberer, keine The-
rapeutin, kein Priester, kein Familienmitglied, weder ein sakra-
ler noch ein hiuslicher Ort, sondern der Staat und seine
Vertreterinnen vollziehen in einem offentlichen Gebiude die
Entscheidung, zu der wir uns als Privatpersonen in durchheul-
ten Nichten und Paartherapiesitzungen bis zur Erschopfung
durchgerungen haben.

In seinem Klassiker der Sprachphilosophie ,,Zur Theorie
der Sprechakte“ definiert John Langshaw Austin den ,,perfor-
mativen Sprechakt“ als eine Aussage, die keine Handlung
beschreibt, befiehlt, in Erinnerung ruft oder Ahnliches, sondern
eine Handlung vollzieht. Der oder die Sprechende fithrt durch
das Aussprechen bestimmter Worte einen Zustand herbeti,
der vor der Aussprache nicht existierte; ein performativer
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Sprechakt setzt etwas Neues in die Welt, verdndert sie. Austins
erstes Beispiel fiir diese besondere linguistische Kategorie ist
die Aussage: ,Ja, ich nehme die hier anwesende xy zur Frau.*
Dann kommen als Beispiele die Schiffstaufe, das Vererben so-
wie das Abschlieffen einer Wette. In all diesen Fillen bedarf es
nicht nur der performativen Worte, um mit Sprache etwas zu
machen, sondern auch der richtigen Rahmenbedingungen, wie
Austin betont: Die Sprecher miissen befugt sein, der Kontext
muss passen. Ich kann — auch wenn Austin die Aussage, welche
sein prominentestes Beispiel wieder riickgingig machen kann,
nicht erwihnt — in unserem Rechtssystem meine Ehe nicht
beenden, indem ich in unserem Wohnzimmer zu meinem
Mann sage: Es ist vorbei. Die Ehe ist weit davon entfernt, eine
private Angelegenheit zwischen zwei Personen zu sein.

Der US-amerikanische —Sprachwissenschaftler Douglas
Robinson nimmt sich Austins Beispiel vor und weist darauf hin,
dass das Ja-Wort beim Standesamt nicht der ausschlaggebende
performative Satz ist, sondern nur die Vorlage darstellt fiir die
eigentliche Trauung: Die Aussage des Standesbeamten: ,Ich er-
klire Sie zu Mann und Frau“ (bzw. ,Ich erklire Sie hiermit zu
rechtmifig verbundenen Eheleuten®) sind die Worte, welche die
Ehe tatsichlich schliefit. Und so ist es auch bei der Scheidung:
Wir scheiden uns nicht, wir lassen uns scheiden (es wire auch
korrekter zu sagen: ,Wir lassen uns ehelichen anstatt: ,, Wir hei-
raten®). Die Vertreterinnen des Staates sind nicht bloff Zeuginnen
fiir unsere personlichen Entscheidungen: Nein, sie vollziehen sie.
Wenn es nicht der Tod ist, der uns scheidet, dann ist es der Staat.

Milo Solin INCTKDCLIZ, Autarinnanfata- |idia Tirri



Das wird auch im kleinen, niichternen Sitzungsraum an diesem
Freitagmorgen deutlich. Der Ort hat kaum etwas mit den holz-
vertifelten, mit Zuschauertribiinen ausgestatteten Gerichtssilen

in Kinofilmen gemeinsam, aber die Richterin ist hier Herrin im
Hause, nicht wir. Sie stellt uns Fragen, um die rechtlichen Vor-
aussetzungen fiir eine Scheidung zu kliren. Sind wir seit min-
destens einem Jahr getrennt? Sie spricht zwar nicht die aus dem
Mittelalter stammende Formulierung ,, Trennung von Tisch und

Bett* aus, diese steht aber nach wie vor fiir die im Biirgerlichen
Gesetzbuch geregelte Definition von Trennung. Wir hitten uns

in diesem Trennungsjahr weiterhin eine Wohnung teilen, nicht

aber zusammen essen oder schlafen, unsere Freizeit zusammen
verbringen, uns gegenseitig die Wische waschen diirfen. Was |
geht das den Staat eigentlich an? Bevor er eine Ehe fiir beendet |
erklart, will er sichergehen, dass sie tatsichlich gescheitert ist.

Die Sprache des Konflikts ‘

So steht es denn auch schwarz auf weiff im Anschreiben vom |
Gericht, das mich vom Antrag meines damaligen Mannes auf
Ehescheidung informiert: ,Die Ehe der Beteiligten ist geschei-
tert.“ Das Schreiben ist an mich als Antrags, gegnerin“ gerichtet.
Obwohl in unserem Fall nur pragmatische Griinde fiir diese
Aufteilung gesprochen haben und ich mich genauso scheiden
lassen wollte wie er (wenn man einen solchen Willen bemessen
kann) — auch bei verschuldensunabhingigen, einvernehmlichen
Scheidungen beniitzt der Staat die Sprache des Konflikts und
der Tragik. Der Begriff des Scheiterns hat eine ziemliche Fall- |
l héhe. Nachdem sich die Richterin von der Durchfiihrung des
l
|
]
|
|

Trennungsjahrs iiberzeugt hat — in unserem Fall waren es sogar
zwel — fragt sie, ob er sich oder ich mir die Wiederaufnahme der |
Lebensgemeinschaft vorstellen konne. In anderen Worten: Ist
die Ehe wirklich gescheitert? Gibe es vielleicht noch die Még-
lichkeit der Versohnung? Es fiihlt sich so an, als ob es dem Staat

D 1€ Ehe 1st Welt davon widerstrebt, diese Ehe, die er letztlich geschlossen hat, zu schei-
entfernt, eine pI’lVate den, und noch ein bisschen hofft. Wir verneinen beide.

Wenn man im Standesamt heiratet, hat man eine Frage zu

An gel e genheit ZWiS CheIl beantworten: Ob man miteinander eine Ehe eingehen méchte.

Das ist alles. Eine wichtige Ausnahme sind Eheschlieffungen,
Zwei Personen 71 Sein durch die eine Partei die deutsche Staatsbiirgerschaft erlangt, in
dem Fall konnen sehr wohl bohrende Fragen gestellt werden. In ;
der Regel wird man aber nicht gefragt, ob man aktuell miteinan- '
der schlift oder das in Zukunft tun méchte, ob man verliebt ist \
oder nicht, wie oft man zusammen isst, ob man getrennte oder

gemeinsame Konten fiihrt, ob man bereit ist, sich gegenseitig zu
verzeihen. Bei einer gerichtlichen Scheidung stehen alle diese
Fragen im Raum. Wenn eine/r von uns auf die zweite Frage der
; A N B o
Millay Hystt wurde in Dallas/Texas, USA geboren. Richterin mit ,Hm, vielleicht“ geantwortet hiitte, wire sie ver-
Die promovierte Philosophin lebt als freie Autorin mutlich noch weiter in unsere Intimsphire vorgedrungen. Zwar
in Berlin. In ihren Essays und Erzahlungen beschéftigt - hedarf es nur der Uberzeugung einer Partei, dass die Ehe keine
sie sich u. a. mit Tier-Mensch-Beziehungen und Zealaindc Bat te fii heitert kiz d i
der Dehnung des Raumes durch langsame Formen u 'n 44 uin. S1E Tur gesc CItert zu e.r ALELL u.n auch zu
der Fortbewegung scheiden — aber vor Gericht werden beide Parteien gefragt,

nicht nur der Antragsteller oder die Antragstellerin.
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Der Spagat der Ehe zwischen privat und 6ffentlich wird in der
Scheidung als Uberdehnung spiirbar, ist aber von Anfang an da.
Die Offentlichkeit ist sowohl zweckmifiig (z. B. steuer- oder
erbschaftsrechtlich) in der Ehe prisent wie auch symbolisch,
etwa im Wunsch, sich vor Zeugen zur Beziehung zu bekennen.
Im Bediirfnis, Verbiindete zu haben, vielleicht sogar Biirgende,
fiir das, was man miteinander vorhat, und zwar ein Leben lang
zusammenzubleiben. Ein ambitionierter Plan, vor allem, wenn
es immer weniger zwingende dufierliche Griinde dafiir gibt. So
soll die Eheschliefung in unserer Kultur eine private Liebes-
geschichte zu einer von der Gemeinschaft mitgetragenen Ver-
einbarung verfestigen. Eine auf Dauer angelegte Beziehung, in
der die Gefiihle und das Wohlbefinden der Beteiligten natur-
gemif schwanken werden, sucht sich Halt in einer vorgegebe-
nen Struktur. Das hat auf den ersten Blick wenig gemeinsam
mit den historischen Wurzeln der Institution der Ehe als Alli-
anzsystem zwischen verfeindeten Gruppen und, in der Folge,
als Garant fiir Besitzverhiltnisse und Abstammungslinien.

Paradoxe Rituale

Auch scheint der heutige Brauch weit entfernt von den Vor-
schriften zur Ehe, die etwa Platon in seinen ,,Nomoi* ausarbei-
tet. Hier wird die Ehe allen bis zum 35. Lebensjahr vorge-
schrieben, in erster Linie, um ,die schonsten und besten
Kinder“ fiir die Gesellschaft zu produzieren; wenn diese aus-
bleiben, sollen sie sich scheiden. Aber was uns mit diesen Kon-
zeptionen verbindet, ist die Bedeutung vom gemeinschaftlichen
Interesse am Verhiltnis zweier Menschen. Noch heute laden
wir nicht nur unsere besten Freundinnen, Eltern und Ge-
schwister ein, wenn wir heiraten, wir laden auch die Gesell-
schaft und den Staat ein in unsere Partnerschaft. Wir machen
von einer Institution Gebrauch, die uns diese Gesellschaft und
dieser Staat zur Verfiigung stellen, und diese wiirden das wiede-
rum nicht tun, wenn sie selbst keinen Vorteil davon hitten. Dieser
Vorteil unterliegt natiirlich einem historischen Wandel, im
21. Jahrhundert hat er mehr mit dem Abwilzen der Sorgearbeit
auf Familienangehorige zu tun als mit der Friedensstiftung
zwischen Sippen. Auf jeden Fall ist aber die Verflechtung von
gesellschaftlichen Belangen und privatem Gliick noch wirksam,
und die tritt im rituell-juristischen Akt der Scheidung beson-
ders stark hervor — und ist zutiefst paradox.

Wihrend viele Jahrhunderte lang die intime Beziehung der
Eheleute eindeutig dem gesellschaftlichen Nutzen der Institu-
tion Ehe unterworfen war, verlagerte sich der Schwerpunkt in
der philosophischen Auseinandersetzung mit Ehe und Schei-
dung im 18. Jahrhundert, und besonders im Deutschen Idealis-
mus, in Richtung privates Gliick. Johann Gottlieb Fichte, zum
Beispiel, macht sich fiir die Liebe (der Frau fiir den Mann)
beziehungsweise den Grofimut (des Mannes der Frau gegen-
iiber) als Wesen der Ehe stark, die Interessen der Gesellschaft
an stabilen Verhiltissen sollten demgegeniiber eine zweitran-
gige Rolle spielen. ,Der Staat (kann) solchen, deren Herzen
geschieden sind, nicht zumuten, linger beisammenzuleben®,
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Ich habe das eigene Gliick
tiber die Verpflichtungen
der Ehe gestellt und ihr somit
grundsitzlich die Giiltigkeit
abgesprochen

LTI AEL



schreibt er in ,Grundlage des Naturrechts“. Er argumentiert,
dass eine lieblos gewordene Ehe de facto schon geschieden ist
und nichts weiter als ein profanes Zusammenleben, dass der
Staat also in dem Falle die schon vollzogene Scheidung nur
noch anzuerkennen hat. Das klingt erst einmal verniinftig, ver-
mag es aber nicht, das Paradox aufzultsen. Denn wenn das
Gliick der Eheleute das einzig Ausschlaggebende ist, warum
bedarf es iiberhaupt der Eheschliefung? Zwar gab es in Fichtes
Zeiten gewichtige Griinde zu heiraten: Frauen brauchten einen
minnlichen Vormund, uneheliche Kinder hatten einen unvor-
teilhaften gesellschaftlichen Status und so weiter. Aber eben
diese Griinde lehnt Fichte als ausreichende Basis fiir eine Ehe
ab, ja, er verurteilt unumwunden einen Zusammenschluss aus
rein pragmatischen Motiven. Heute verlieren solche Beweg-
grinde immer mehr an Bedeutung, und es stellt sich umso
dringender die Frage: Wenn es uns als Liebespaar ,nur um
unser privates Gliick geht, konnen wir nicht genauso gut eine
Lebensgemeinschaft ohne Offentlichkeit einrichten — und sie
wieder ohne sie auflésen, wenn das Gliick verloren geht? Der
Akt der Eheschlieffung impliziert immer eine Dimension, die
das personliche Gliick iibersteigt. Hier spielt der Sprechaket des
Versprechens, mit der sich Austin auch ausfiihrlich beschiftigt,
eine wesentliche Rolle: Wenn wir heiraten, geben wir ein Ver-
sprechen ab, dass wir uns auf Lebzeiten der ehelichen Lebens-
gemeinschaft verpflichten und fiir den anderen oder die andere
Verantwortung tragen. So besagt das Biirgerliche Gesetzbuch,
wer in Deutschland heiratet, kommt um dieses Versprechen
nicht herum. Ein ,solange es gut geht“ oder ,,ich tue mein Bestes,
kann aber nichts versprechen wird dem Ja-Wort nicht hinter-
hergeschoben. Zwar kénnte man sich dieses bedingungslose
Versprechen auch unter vier Augen geben. Es wiirde aber, weil
wir soziale Wesen sind und weil der institutionelle Rahmen —
nicht nur als Unterstiitzung, sondern auch als Druck wirksam —
fehlte, weniger ins Gewicht fallen. Indem wir das Versprechen
vor Zeuginnen ablegen, sagen wir auch, dass wir uns zu etwas
verpflichten, das uns eventuell nicht immer leichtfallen wird, zu
dem wir mitunter ermutigt werden miissen. ,,Ich werde stets im
Sinne meines eigenen Vorteils oder Gliicks handeln® ist kein
Versprechen, fiir das man generell Unterstiitzung oder Ermuti-
gung einfordert.

Das Gewicht der Stimme

Im Sitzungssaal F 230, zweite Etage des Familiengerichts
Kreuzberg, habe ich nach 28 Jahren Ehe 6ffentich mein Ver-
sprechen zuriickgenommen. Wie ist das moralisch zu begriinden?
Ich kénnte argumentieren, dass mein Ex-Mann seinen Ver-
pflichtungen in der Ehe — laut Eherecht sind dies Verantwor-
tung fiireinander, Treue, Achtung, Riicksicht und Beistand -
nicht nachgekommen ist und ich dadurch von meinem
Versprechen bei unserer Trauung entbunden wurde. Aber ich
habe das Einhalten meines Versprechens damals nicht davon
abhingig gemacht, ob er seinen Verpflichtungen nachkommt
oder nicht. Es gab keine Wenn-Klausel. Ich kann meine

Entscheidung fiir die Scheidung innerhalb der Logik der Ehe
nicht rechtfertigen. Mein Schritt beinhaltet eine Ablehnung
einer wesentlichen Annahme, die der Ehe zugrunde liegt: Eine
Beziehung kann einem statischen Vertrag unterworfen werden.
Sich mit 21 (mein Heiratsalter) oder 18 (das Alter, in dem man
in Deutschland die Ehemiindigkeit erreicht) oder auch 45 zu
der Fortfithrung einer Beziehung zu verpflichten, die zwangs-
ldufig dynamisch ist, deren Wandlungen also unvorhersehbar
sind, wie auch die eigene personliche Entwicklung es ist, ist fiir
mich widersinnig geworden. Ich habe mich entschieden, mich
diesem Vorsatz nicht mehr zu unterwerfen, meinen Verpflich-
tungen also nicht nachzukommen. Damit lehne ich aber die
Institution der Ehe als solche ab. Meine Entscheidung impli-
ziert, dass ich die Ehe eben nicht weiterhin als eine sinnvolle
Einrichtung betrachte. Denn ich habe etwas anderes — das ei-
gene Gliick — tiber die Verpflichtungen der Ehe gestellt und ihr
somit grundsitzlich, und nicht nur in diesem speziellen Fall mit
diesem speziellen Mann, die Giiltigkeit abgesprochen. So treffe
ich mich in einem seltsamen Hufeisen mit der katholischen
Lehre wieder, die die juristische Scheidung nicht anerkennt —
hochstens kann laut Kirchenrecht eine Ehe riickwirkend fiir
nichtig erklirt werden, aber wenn es eine Ehe ist, gilt sie le-
benslang. Ich behaupte: Wenn es so etwas wie Scheidung gibt,
bricht das Konstrukt der Ehe in sich zusammen. Meine Schei-
dung negiert nicht nur diese Ehe, sie negiert die Ehe an sich.

Nachdem die Richterin festgestellt hat, dass alle Vorausset-
zungen fiir eine Scheidung zutreffen, und uns zum Vorsorgeaus-
gleich und zu unserem Kind befragt hat, kiindigt sie an, dass sie
jetzt den Beschluss des Gerichts aussprechen werde. Sie gibt uns
die Wahl, ob sie das in unserem Beisein tut oder nicht. Die per-
formative Aussage: ,,Die am 27.09.1994 vor dem Standesamt xy
(Heiratsregister Nr. xx) geschlossene Ehe der beteiligten Ehe-
gatten wird geschieden“ muss ausgesprochen werden. Die
Scheidungsurkunde ist lediglich ein Protokoll dessen, was im
Gericht umgesetzt wurde. Aber warum reicht nicht das schrift-
liche Zeugnis? Weshalb die Notwendigkeit der Rede? Eine Ant-
wort findet sich in der Philosophie Jacques Derridas, die an Austins
Theorie der Performativitit anschliefit: In seiner Analyse des
westlichen Denksystems hat Derrida ausfithrlich herausgearbei-
tet, warum die Stimme fiir uns mehr Gewicht hat als die Schrift:
Sie gilt als realer, unmittelbarer — und auch potenter. Man denke
an das Wort Gottes, aus dem alles hervorging. Diese Erhebung
des gesprochenen Wortes als Schopfungsake iiber die Schrift-
form kommt in diesem Moment zum Tragen, aber gleichzeitig
mit einer fast rithrenden Riicksicht darauf, dass es fiir eine oder
beide Parteien eine Uberforderung sein kénnte, die performati-
ven Worte zu héren. Zumal in Anwesenheit von Zeuginnen so-
wie der Person, der gegeniiber man seinen Verpflichtungen nun
nicht mehr nachkommen wird, der Person, mit der man zusam-
men gescheitert ist und die die Enttduschung und den Schmerz
verkorpert, die zu diesem Schritt gefithrt haben.

Aber wir wollen es beide horen. Alle Anwesenden erheben
sich, die Richterin entfernt ihre Maske und spricht die Worte
aus, die die Welt verindern. Es ist ein feierlicher Moment. /
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,Ohne Schweif} kein Preis® lautet die Uberzeugung
der einen, ,,Sport ist Mord“ die Warnung der anderen.
Auch in der Philosophiegeschichte war man sich {iber
Nutzen und Nachteil der Leibesertiichtigung uneins

Von Vivian Knopf / Fotos von Bastian Thiery

Flr unser Wohl-
befinden, wenn
wir anderen dabei
zusehen

(ca. 99-55v. Chr.)

Warum verfolgen wir so gerne
Sportveranstaltungen wie

die Olympischen Spiele oder
die Bundesliga? Eine Antwort
gibt der romische Dichter
Lukrez: Zu sehen, ,wie ein
andrer sich abmiiht“, erzeugt
ein ,, Wonnegefiihl, dass

man selber vom Leiden befreit
ist“. Die Lehre des Epikureis-
mus, dessen Anhinger Lukrez
ist, hat als einziges Ziel

die physische und psychische
Schmerzfreiheit. Ein gesundes
Maf} an korperlicher Beti-
tigung ist dafiir notwendig, aber
der sportliche Wettkampf
erzeugt blofi Stress und Un-
zufriedenheit, die der Ge-
miitsruhe im Weg stehen. Die
Devise lautet also: Geniefie
das Spektakel, ohne selbst
Schweiff und Trinen zu ver-
giefien.

r‘,"““’v i
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Fur unsere
Selbstwerdung

(1844-1900)

Nietzsche misst der kérperlichen
Dimension grofie Bedeutung
bei. So wird im ,,Zarathustra® den
,»Verichtern des Leibes“, die
nur die Schulung des Geistes fiir
wichtig erachten, entgegen-
gehalten: ,Der Leib ist eine grofie
Vernunft“. Thn zu trainieren,
bedeutet, auch seine Vernunft
auszubilden. Denn wer sich
sportlich betitigt, stirkt den Zu-
gang zum Koérper und kann

es durch Bezwingen der eigenen
Grenzen ,,iiber sich hinaus
schaffen“. Wenn Bewegung und
Anstrengung die Form einer
irdischen Lebensbejahung anneh-
men, sind sie also zu begriifien.
Wenn Sport hingegen zum
niichternen, verobjektivierenden
Training wird, droht erneut

die ,kleine Vernunft“, der Geist,
tiberhandzunehmen.

Flr unsere Disziplinierung

(1926-1984)

Die ,,Dressur, die Steigerung
seiner (des Korpers) Fihig-
keiten, die Ausnutzung seiner
Krifte, das parallele Anwachsen
seiner Niitzlichkeit und Ge-
lehrigkeit” kennzeichnen laut
Foucault die Machtaus-
tibung in der Moderne. Erin-
nert Sie das an den Fitness-
kult unserer Gesellschaft?
Foucault zufolge ist dieser
Trend kein Zufall, sondern
Effekt eben jener modernen
Biomacht, die sich auf die

Normalisierung der Kérper
richtet und in Diskursen
reproduziert wird. Welche
korperlichen Ideale in

einer Gesellschaft als erstre-
benswert gelten, ist Ausdruck
von Macht. Diese gibt

ein Regime vor, dem sich das
Individuum vor den kriti-
schen Augen der anderen auf
dem Laufband unterwirft.
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Folge 22: Die Sache mit dem Taschentuch

Dass Fiirsorge mit Verbrauch und Egozentrik mit
Nachhaltigkeit einherzugehen vermag, zeigt
sich an der Art, wie wir uns schniuzen. Papier oder

Stoff? Das ist hier die Frage
lllustration von Joni Majer

~
Zu den schonsten Gesten modernen
Miteinanders zihlt es, dem geplagten
Gegeniiber dezent ein frisches Papier-
taschentuch zu reichen: ,Nimm und
schniuz!“, lautet dann die stille Botschaft.
,Lass alles raus. Atme, denke, sei ...
endlich wieder frei!“, der hoffnungsfrohe
Whunsch. Wahrlich, wer Tempos stecket,
der Tage rettet!

Mag das Problem Rotznase auch so alt sein wie
der Mensch, fiir die beschriebene Form lindernder Zuwen-
dung gilt dies keineswegs. Kaum zu glauben, aber als Hygiene-
artikel ist das Papiertaschentuch keine hundert Jahre unter
uns. Sein globaler Siegeszug liegt gar nur fiinfzig Jahre zuriick.
Zellstoffbasiert, wie es nun einmal ist, bleibt es seitdem fiir
umfassendste Waldrodungen sowie forstwirtschaftliche Mono-
kulturen verantwortlich. Die 6kologische Bilanz der iibrigens
deutschen Innovation — o Tempos, o mores! —, sie zeigt sich
alles andere als blitenweif.

Schon in wenigen Jahren mag sie deshalb wieder aus unse-
rem Alltag verschwunden sein. Ein anderes Schnduzen war
und ist schliefflich méglich. Ressourcenschonend und wieder-
verwendbar, verpackungsfrei und individualisierend, unisex
und vielfarbig — gern auch hipstergerecht ohne wochentlichen
Vollwaschgang zu verwenden. Kurz, die Diskussion zwischen
Papier- oder aber Stofftaschentuch, Kleenex oder Karo steht im
Begriff, gesamtgesellschaftlich viral zu gehen.

An ihrem absehbaren Ausgang méchte sich nicht weniger
als das biopolitische Wohl unserer Lebensform entscheiden.
Zumindest mit altruistischen Zuwendungen vonseiten Fremder
niamlich wire es in einer kommenden Gesellschaft des Stoft-
taschentuches vorbei. Ja, liefe die Transformation wirklich schief,
stiinde besagte Wende — weg von der anonymisierten Kon-
sumgesellschaft plastikverpackter Wegwerfartikel, hin zu einer
nachhaltig-autarken Eigennutzung von priferiert
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Selbstgewebtem — gar fiir das Aufziehen eines
postmodernen Hygieneregimes, welches
die schlechtesten Aspekte von liberaler und
dkologischer Moderne in sich vereinte: Es
wire eine Welt, in der sich jeder nur noch um
seinen eigenen Rotz kiimmert! Eine Welt, die
nur noch in bereits vertraute Texturen schniuzt
und schluchzt. Eine Welt, die jeden Unbekann-
ten als sanitire Bedrohung und jede Erfindung als
mogliche Verschwendung rahmt. Eine Welt, in der
man die Emissionen der anderen aufs Genaueste iiberwacht,
wihrend man die eigenen fiir schlicht natiirlich und lebens-
notwendig erachtet. Eine Welt, in der ,,Gesundheit!“ anstatt
eines Wunsches einen Imperativ zum Ausdruck bringt.
Eine Welt sozialer Atomisierung unter dem Signum méglichst
autoimmuner Autarkie.
Genau der kleinkarierte Stoff, aus dem unser aller Albtriume
gewebt sind. Unméglich jedenfalls, sich die Atmosphire
solch einer kommenden Gesellschaft anders als permanent
verschnupft sowie allergisch aktiviert vorzustellen.
So oder so, da rollt ganz schén was auf uns zu. Weshalb es
fiirderhin auch das Lebenskliigste scheint, in diesen Zeiten
des Ubergangs einfach beide Arten von Tiichern bereitzuhalten.
Eines fiir die je eigenen Sekrete. Das zweite aber fiir den
Rotz, oder die Trinen, der anderen.

Wolfram Eilenberger

Der promovierte Philosoph ist Autor zahlreicher
Sachbiicher. Nach seinen Bestsellern , Zeit der
Zauberer“ und ,Feuer der Freiheit” (Klett-Cotta, 2018
und 2020) ist 2021 sein Buch ,Das Ruhrgebiet.
Versuch einer Liebeserklarung” im Tropen Verlag
erschienen. Eilenberger moderiert die ,Sternstunde
Philosophie” im Schweizer Fernsehen und war
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possier YWElche Vision kann uns retten?

Von Friedrich WeiRbach

Wir leiden an
einem Zukunfts-
defizit.

Dass es unseren Kindern einmal besser gehen wird,
glaubt heute kaum noch jemand. Ukrainekrieg, Klima-
wandel, erstarkende autokratische Systeme: Zu er-
driickend sind die multiplen Krisen und zu komplex
scheinen die Probleme, als dass man sich ein wirklich
anderes Leben und eine bessere Welt vorstellen kénnte.
Doch um den Problemen, die nicht nur die Mensch-
heit, sondern unseren Planeten als solchen bedrohen,
angemessen zu begegnen, ist ein einfaches ,weiter
so!“ keine Option.

Umso dringender brauchen wir positive Zukunfts-
entwiirfe, die unserem Handeln ein Ziel geben und
uns motivieren, im Hier und Jetzt den richtigen Weg
einzuschlagen. Kurz: Wir brauchen neue Visionen!
Allerdings vermag allein das Wort schon fiir Irritation
zu sorgen: Eine Vision — was soll das sein? Was unter-
scheidet sie von unrealistischen Triumereien? Bergen
Visionen nicht sogar die Gefahr, als Legitimierung
fiir totalitire Praktiken zu dienen? Ein Blick in die
Ideengeschichte indes zeigt, dass Visionen keineswegs
schon immer negativ bewertet wurden — und es wo-
moglich an der Zeitist, ihr rettendes Potenzial gerade
jetzt wiederzuentdecken.

Der Begriff Vision kommt von dem lateinischen
Wort ,videre“, welches mit ,sehen®, aber auch ,ver-
stehen“ und ,erkennen® iibersetzt wird. Die Vision
beschreibt eine sinnliche Erfahrung, genauer: eine
Erscheinung. Urspriinglich war die Vision mythisch-
religiéser Natur: Dabei erscheint ein Gott, ein Engel
oder eine Heilige im Traum und gibt dem Trdumen-
den einen Handlungsauftrag. Innerhalb der christ-
lichen Tradition zihlt die Vision Josefs zu den
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bekanntesten: Im Traum erscheint ihm ein Engel, der
ihn vor Herodes warnt und ihm befiehlt, nach Agypten
zu flichen, um seine Frau Maria und ihr Kind vor dem
Konig zu retten. Die Vision wurde also urspriinglich
verstanden als gottliche Eingebung und so als eine
hinreichende Legitimation, um dem nichtsehenden
Volk den richtigen Weg in die Zukunft zu weisen.

Mit der Aufklarung und der damit einhergehenden
Rationalisierung dnderte sich das Verstindnis: Gott
als Grund der Vision galt nicht mehr — und wurde
durch die menschliche Vernunft ersetzt. Damit etab-
lierte sich die Philosophie als Ort richtungsweisender
Visionen. Auf der Vernunft aufbauend erstellten Philo-
sophen wie John Locke, Thomas Hobbes oder Jean-
Jacques Rousseau Gesellschaftsentwiirfe, deren Kern-
idee einer durch einen Vertrag zusammengehaltenen
Gesellschaft noch heute unser politisches Denken pragt.
Auch die Idee eines Weltbiirgertums, wie sie Kant in
seinem berithmten Aufsatz ,Zum ewigen Frieden“
entwickelt, erweist sich bis heute als Leitstern einer
kosmopolitischen Agenda.

Einen Hohenflug erlebte die Vision im 19. Jahr-
hundert: Im Lichte politischer Umbriiche war das
Verlangen grof§, neue Formen des gesellschaftlichen
Miteinander-Lebens zu denken. Ob in der Wissen-
schaft, der Kunst oder der Politik, Zukunftserzihlungen
sprengten nicht selten die in der Aufklirung gezogene
Grenze zum Mythischen mit zum Teil fatalen histo-
rischen Folgen — man denke an die nationalistischen,
rassistisch geprigten Grofimachtfantasien, die in die-
ser Zeit entstanden und in der Vision eines Dritten
Reiches gipfelten.

Und heute? Sollten wir aufgrund der furchtbaren
Ereignisse auf Visionen verzichten? Im Gegenteil:
Eingedenk ihrer Gefahren brauchen wir Mut fiir neue,
grofie Visionen — zeigt uns die Geschichte doch, wie
wirkungsvoll sie sein kénnen, und zwar im positiven
Sinn: Zeitgenossen der Aufklirung konnten sich ziem-
lich sicher nicht vorstellen, dass Menschen dereinst
in liberalen Demokratien leben. Dass sie das Recht
haben zu wihlen und selbst die politischen Geschicke
mitbestimmen. Auch wenn es fiir uns heute unvor-
stellbar ist, eine Wirtschaftsform zu finden, die mit
der Wachstumslogik bricht, dem Planeten keinen
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wahren Richtungswechsel reicht es nicht aus, unsere
Loésungsansitze einzig auf einen technologischen
Fortschritt zu reduzieren. Vielmehr bedarf es neuer
Ideen fiir eine andere Organisation unseres gesell-
schaftlichen, politischen und 6konomischen Zusam-
menlebens. Was wir brauchen, sind Denker, die etwas
sehen, was andere nicht — oder noch nicht — sehen:
namlich eine zukiinftige Gesellschaft, die zentrale
Probleme der Gegenwart gelost haben wird. Fiir die
Erarbeitung solcher Visionen bietet sich nach wie vor
keine Disziplin so an wie die Philosophie, die seit der
Antike (man denke etwa an Platons ,Politeia“) An-
satzpunkte fiir eine andere, gerechtere Gesellschaft
entwickelt.

Die philosophischen Ansitze sind dabei nicht zu
verwechseln mit utopischer Literatur, wie sie spites-
tens seit Thomas Morus 1516 versffentlichtem Ro-
man ,,Utopia“ als Genre existiert: Wihrend Utopien
rein fiktional sind und einen u-topos, also einen Nicht-
Ort, zeichnen, ergeben sich die philosophischen Visio-
nen aus der Analyse gegebener Bedingungen, wodurch

Fur einen wahren Richtungswechsel
reichen technologische Losungen nicht aus.
Es bedarf neuer Ideen fur eine andere
Organisation unseres Zusammenlebens

sie tatsichlich realisierbare Alternativen bieten. Kurz:
Utopien kénnen Orte sein, wo Milch und Honig flieflen —
Visionen nicht. Die Bereitschaft zur permanenten
Reflexion verhindert, dass die Visionen in Totalita-

Schaden zufiigt und nicht nur dem obersten Prozent
der Bevolkerung Luxus zuteilwerden lisst, oder dass
wir in einer Welt ohne Nuklearwaffen und ohne un-
notige Emissionen leben, damit Menschen, Tiere und
Pflanzen auch in ferner Zukunft noch existieren — wir
miissen es versuchen!

Vermutlich, ja ziemlich sicher wird bei dieser grofien
Transformation die Technologie eine zentrale Rolle
spielen. Gleichzeitig aber ist es ein strifliches
Versiumnis unserer Zeit, dass wir als visionir nur
noch schwerreiche Tech-Helden wie Jeff Bezos,
Elon Musk oder Steve Jobs bezeichnen. Fiir einen

rismus verfallen. Was geschieht, wenn diese Reflexion
unterbleibt, wird an der Geschichte des realexistie-
renden Kommunismus deutlich — einmal losgelost
von der Philosophie und in den Hinden der Polit-
funktionire verkiimmerten die visioniren Ideen zu
einem unterdriickenden Dogma.

Im folgenden Dossier stellen wir Thnen vier Visio-
nen vor: Das Postwachstum in Form eines Tagebuch-
eintrags, der uns aus der Zukunft erreicht. Den Long-
termism als Versuch, die Kriterien fiir unsere heutigen
Entscheidungen ganz neu zu denken. Die freie Plan-
wirtschaft als demokratisch-bediirfnisorientierte Oko-
nomie, die den Luxus fiir alle will. Und das Metaverse
als virtuelle Realitiit, die zentrale Probleme unserer
analogen Welt zu l6sen verspricht. Ohne Frage sind
diese Ideen kritisch zu durchleuchten, aber sie regen
dazu an, ja fordern uns auf, unsere Zukunft anders zu
denken und uns als Gesellschaft der dringenden Frage
zu stellen: Wie wollen wir zukiinftig leben? /
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Ein Tag im Jahr 2103

Unsere Welt in 80 Jahren: Nach dem groBen Zusammen-
bruch ist die Zeit des Wachstums vorbei, die Globa-
lisierung an ein Ende gekommen. Auch Lohnarbeit gibt es
nicht mehr. Stattdessen herrscht Subsistenzwirtschaft.

An die Stelle des Steigerungsgedankens ist die Kooperation
getreten, MuBBe ersetzt das ewige Streben nach dem

Mehr. Wie mussen wir uns das Leben unter den Bedingungen
des Postwachstums vorstellen? Hier der fiktive Tage-
bucheintrag eines Vaters von zwei Kindern

Von Lea Wintterlin

13. Februwar 2103
08:20

Auf der Gemeindeobstwiese am Rande des Dorfes blithen schon die Apfelbiume. Wihrend meines
Morgenspaziergangs lege ich mich kurzerhand unter einen Baum. Die Kinder sind bei der Pro-
jektbetreuung im Lernort und meine Pflegebegleitung steht erst am Nachmittag an. Der Morgen
erstreckt sich endlos vor mir. Unvorstellbar wie die Menschen jemals mehr als 15 Stunden in der

Lea Wintterlin Woche lohnarbeiten konnten. Diese merkwiirdig antiquierte Vorstellung, dass der Tag etwas ist,
?“ﬁ'gf"e Ph"ozogh"l? das man produktiv fiillen muss. Den man entweder ,nutzen® oder ,verschwenden® kann. Etwas
In lubingen uni erlin o . . . . .

el Ferstciins dazwischen gab es nicht. Stjattde.ssen schaue ich der Zeit beim Vergehen zu: wie der Schatten des
Schreiben in Leipzig. Stammes langsam durch mich hindurchwandert.

Derzeit schreibt sie an Die Sonne ist fiir diese Zeit des Jahres erstaunlich stark. Zum Gliick hat es im Winter genug
ih Debitroman. . : 33 . & . N
e Debiioma geregnet. Im letzten Jahr ist die Hilfte der Maisernte aufgrund der grofien Diirre im Friihjahr
Sie ist regelmaBig als o ] . . . K

freie Autorin fir das ausgefallen. Da wurden dann natiirlich die Stimmen laut, die Abwendung der Klimakrise und
Philosophie Magazin das erfolgreiche Aufhalten der Erderwirmung bei 1,7 Grad seien nur eine Liige gewesen und

Bty ein Vorwand, um die Industrie zu ruinieren. Dass sich das Klima nach jahrhundertelanger Uber-
nutzung der Ressourcen und des klimaschidlichen Wirtschaftens nur langsam erholt, geht nur
schwer in die Képfe der Menschen. Natiirlich haben wir immer noch mit den Folgen zu kimpfen. \
Nur dariiber, dass der Friihling schon im Februar beginnt, freuen sich die meisten. Auch ich, das
muss ich zugeben.

Die Solarpaneele auf den Dichern der Hiuser glitzern im Morgenlicht, weit entfernt drehen
sich die Windrider des Versorgungsdistrikts, der drei Ortschaften mit griiner Energie beliefert. ;
Bei dem Anblick des ruhig daliegenden Dorfes ein merkwiirdiges Gefiihl der Rithrung. Nicht
direkt ein Heimatgefiihl, aber vielleicht eines der Verbundenheit. Keine Frage der Abstammung,
sondern der Verwurzelung: Hier haben wir uns die Strukturen geschaffen, die uns ein gutes Leben |
nach unseren eigenen Vorstellungen erméglichen. Ein Leben, das sich selbst beschrinkt, das nicht |
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Dossier

mehr in einem Fressanfall wie ein Parasit seine eigenen Grundlagen und Ressourcen verschlingt.
Auf dem Gemeindeacker am Dorfrand wird gepfliigt; deutlich ist die Staubfahne zu erkennen,
die von den Ochsenkarren aufgewirbelt wird. Erst vor zwei Monaten haben wir im Gemeinde-
rat fiir die Umstellung von E-Traktor auf Ochsen gestimmt, gegen erheblichen Widerstand der
E-Autofraktion, allen voran Eris, der sich einfach nicht von der Motorkraft trennen kann. Aber
gegen die Fakten kam er nicht an: Die alte Antriebsbatterie hatte nach zwo6lf Jahren deutlich an
Leistung verloren und das Reyceln ist bei den vorherrschenden Lithiumpreisen viel zu teuer. Jetzt

bekommt die Batterie ein zweites Leben als stationirer Stromspeicher und Eris muss sich mit
Midas und Dionysos anfreunden: unsere beiden Pinzgauer-Rinder, zwei Exemplare einer alten
Rasse, die wihrend des Hyperkapitalismus fast verschwand, weil sie eine zu geringe ,,Fleischleis-
tung® besafl. Wie verriickt das war: alles in Kategorien der Leistung zu messen, immer im Hin-
blick auf eine potenzielle Verwertung. Und dabei nur vordergriindig einen Unterschied zwischen
Rinder- und Menschenleben zu machen.

NM:20

Auf dem Weg zuriick durchs Dorf im Gemeindemittelpunkt unseren wéchentlichen Ernteanteil
abgeholt. Beim Bicker neben der alten Kirche steigt mir der Duft von frischen Croissants in die
Nase und ich fiille kurzerhand eine grofie Tiite fiir die Kinder. Manchmal kommt es mir immer
noch ungewohnt vor, die Tiite einfach so entgegenzunehmen und im Gegenzug kein Geld iiber
den Tresen zu reichen. Seit zehn Jahren wirtschaftet unsere Gemeinde nun nach dem Prinzip
»Beitragen statt tauschen. Auf den ersten Blick scheint der Tausch natiirlich nichts Schlechtes
zu sein. Lange Zeit haben Okonomen eine geldlose Wirtschaft immer als eine ,Riickkehr* zum
Tauschhandel konstruiert. Doch was sie dabei taten: Sie entfernten das Geld als konkretes Zah-
lungsmittel, aber nicht seine Logik. Denn damit zwei Gegenstinde getauscht werden konnen,
miissen sie sich vergleichen lassen. Sie treten ein in die Welt des Zihlens, des Rechnens, der
Schulden, kurz: Sie werden zur Ware. Das beeinflusst auch das soziale Miteinander. Beim Tau-
schen will jeder der Partner méglichst viel bekommen und méglichst wenig geben. Danach ist die
Beziehung zwischen ihnen erledigt. In einer Beitragsokonomie gehen die Beziehungen zwischen
den Menschen jedoch weiter. Alle Dorfmitglieder wachsen zu einer Wirtschaftseinheit zusammen,
zu der alle gemeinsam beitragen, ob als Schuster, als Bicker — oder als Faulpelz. Das muss auch
moglich sein. Auflerdem sind Beitriige nicht immer auf den ersten Blick erkennbar. Es ist eine
Illusion des 6konomischen Denkens, solche komplexen Dinge wie das menschliche Miteinander
kontrollieren und messen zu kénnen.
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Manchmal kommt es mir immer noch ungewohnt vor,
die Croissants einfach so entgegenzunehmen und
im Gegenzug kein Geld Uber den Tresen zu reichen.
Seit zehn Jahren wirtschaftet unsere Gemeinde

nun nach dem Prinzip , Beitragen statt tauschen®

1%:%0

Die Kinder vom Lernort abgeholt. Auf dem Weg durchs Dorf zieht Gaia die Nase kraus, ein Zei-
chen dafiir, dass sie etwas auf dem Herzen hat. Irgendwann riickt sie damit heraus. In der freien
Projektarbeit am Nachmittag haben sie zusammen ein Floff gebaut. Und Gaia hat sich gefreut,
dass sie als Einzige einen perfekten doppelten halben Schlag konnte. Die Lernbegleiterin hat
sie dafiir geriigt, das sei kein gemeinschaftliches Verhalten. Kurz flammt Wut in mir auf, und
ich kann mir sofort vorstellen, was sie mir bei dem Elterngesprich sagen wiirde: ,Es gibt kein
besser, schneller, weiter in der Gemeinschaft®, ,Das ist hier kein kapitalistischer Wettbewerb®,
oder: ,Es geht darum, die mentalen Infrastrukturen des Wachstums schon von Beginn an aus-
zumerzen®. Das stimmt. Trotzdem mochte ich nicht, dass es meine Tochter traurig macht. Ich
habe Gaia gesagt, dass sie sich ruhig freuen darf tiber ihren schénen Knoten. Es bleibt eine offene
Frage: Wie geht man mit etwas um, das nun mal unbestreitbar da ist: dieses vermaledeite Ich,
die Freude dariiber, in etwas besser zu sein als andere. Neulich in der Gemeindebibliothek ein
uraltes Buch herausgezogen: Rousseau. In einer freien und gerechten Gesellschaft muss sich der
Wille des Einzelnen dem Allgemeinwillen, der volonté genérale, unterordnen, schreibt er. Nein,
mehr noch: Da der Allgemeinwillen darauf gerichtet ist, das Wohl der Gemeinschaft, das heifit
letztlich die freie Gesellschaft aufrechtzuerhalten, entspricht der Einzelwille dem Allgemein-
willen. Schliefilich haben sich alle fiir eine solche Gesellschaft entschieden. Nur so kénne der
verderbte ,alles verschlingende Ehrgeiz“ der Menschen in den Griff zu kriegen sein. Aber wie
troste ich jetzt meine Tochter?

14:50

Heute in der Pflege bei Frau Singer eingeteilt. Sie lebt noch als eine der Letzten im Dorf allein
in einem eigenen Haus. Die meisten anderen sind, um Wohnfliche zu sparen, niher zusammen-
gertiickt. Aber wer kann es ihr verdenken. Sie hat zwei globale Revolutionen in ihrem Leben
mitgemacht. Die wie ich nach 2050 geboren sind, kennen diese Zeit nur noch aus Erzihlungen:
Der grofie Zusammenbruch in der zweiten Hilfte des 21. Jahrhunderts, wie der Club of Rome
ihn schon 1972 in der Studie ,Die Grenzen des Wachstums® vorhergesagt hatte. Naturkatast-
rophen, Rohstoftkrisen und Hyperinflation haben die Menschen auf der ganzen Welt zum Auf-
stand getrieben. Durch die erste Revolution in den 2040ern, die ,,Griine Revolution®, hat Herr
Singer seinen Job als Ingenieur in der Autoindustrie verloren. Und mit den Dezentralisierungen
und Relokalisierungen der Wirtschaft in der zweiten Revolution nur acht Jahre spiter mussten
sie sich an ein Leben gew6hnen, das den Menschen ihrer Generation nur als Riickschritt vor-
kommen musste: vorbei der Uberfluss in den Supermarktregalen, vorbei die billigen Flugrei-

sen in den Stiden. In den Anfangsjahren, nachdem die Revolutionire die Chemieindustrie fast
lahmgelegt hatten, musste Frau Singer ihre Wische in Kartoffelschalen auskochen, um sie zu
stirken. Jetzt kann ich ihr vom Seifenhindler im Dorf die Stirke zumindest in Pulverform mit-
bringen. Nach dem Tod ihres Mannes bleibt ihr nur das Haus. Sie ist regelrecht mit ihm ver-
wachsen. Wie sie die Dinge darin beriihrt: die alten Mobel, die Biicher. ,Mein Haus", sagt sie
manchmal. Sie sagt es wie: ,,mein Bein“ oder ,,mein Kopf*. Ich wiirde diese ganzen Dinge um
mich herum eher als Belastung empfinden. Aber was mir in dem Haus am meisten auffillt, ist
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die Stille. Und damit meine ich nicht nur die Abwesenheit von dem Lirm, den drei miteinander
lebende Familien bei uns zu Hause im ,,Stall“ veranstalten. In dem Haus von Frau Singer wohnt
ein Schweigen. Es ist dieses besondere Schweigen der Menschen, die in der Mitte ihres Lebens
einen Systemwechsel mitmachen mussten. Sie haben ihre eigene Art zu verstummen. Als wiirden
sie ihren eigenen Worten nicht mehr trauen, als hitte jemand die Bedeutungen geindert, ohne
dass sie dariiber informiert wurden. Herrn Singer hat man zum Ende seines Lebens nur noch
hinter der Gardine hervorlugen sehen. Es stimmt, was einer der Vordenker des Postwachstums,
Serge Latouche, geschrieben hat: ,Wenn man von Rom nach Mailand mit dem Zug fahren will
und merkt, dass dieser in Richtung Neapel fihrt, nutzt es nichts, die Geschwindigkeit zu ver-
langsamen, man muss aussteigen und in einen Zug mit entgegengesetzter Richtung umsteigen®.
Wir haben es geschafft auszusteigen. Aber fiir viele muss es sich so angefiihlt haben, als wiren
sie aus dem fahrenden Zug geschubst worden. Herr Singer hat sich zwar umorientiert und in
der Okolandwirtschaft bei uns im Dorf geschuftet wie ein Tier, aber es war nicht dasselbe. Einen
Tag in den dicksten Biiros im Stadtzentrum und im néchsten Moment auf dem Acker im Dreck,
wihrend die leer stehenden Hochhaustiirme nur noch als Rohstofflager fiir das Urban Mining
genutzt werden. Ich glaube, er war sogar ein Angeklagter in den Klimaprozessen nach der Griinen
Revolution. Aber ganz genau weif ich es nicht. Und was bei Herrn Singer das Schweigen war, ist
bei Frau Singer das Vergessen. Doch heute ist sie gut drauf. Sie erkennt mich sogar und driickt
mir, als ich gehe, einen abgewetzten Stofthasen in die Hand: ,Fiir Ihre Kinder, die haben doch
so wenig Spielzeug.“ Der Hase hat nur noch ein Auge und ein angerissenes Ohr. Ich werde ihn
nihen miissen. Auch Stoffhasen haben einen zweiten Frithling verdient.

19: 00

Abends im ,,Stall“ Chaos beim Kochen. Im Dorf wird das Gebiude immer noch liebevoll so ge-
nannt, weil es im Kapitalismus ein Grofistall fiir Kiihe war. Seit dem Verbot fiir Massentierhaltung
bietet es kostenlosen Wohnraum fiir drei bis vier Familien. Mit der grofien Kiiche, dem gemein-
schaftlichen Wohnbereich und den eingezogenen privaten Riickzugsriumen erinnert tatsichlich
sehr wenig an seine frithere Bestimmung. Durch eine Kernsanierung riecht man zum Gliick auch
nichts mehr davon. Nur manchmal, wenn alle sechs Kinder im Spielbereich herumtoben, hort
es sich so an, als wire der Stall wieder von einer wild gewordenen Herde Kiihe bevolkert. Aber
beim Essen kehrt Ruhe ein. An diesem Abend sind Hiebers an der Reihe mit Kochen. Sie haben
einen Onkel in Indien, der ihnen manchmal wertvolle Gewiirze zukommen lisst. Uber einen
Monat sind sie unterwegs, bis sie dann bei uns im ,,Stall“ in einem Curry landen. Ein wahrer
Luxus in einer Zeit, in der der globale Handel fast komplett zusammengebrochen ist und wir
meistens das essen, was direkt bei uns vom Acker kommt. Trotzdem haben wir selten das Gefiihl,
dass uns in der Subsistenzwirtschaft etwas fehlt. Seit einigen Jahren gibt es im Dorf sogar ein
Gewichshaus, in dem Mangos angebaut werden.

Beim Nachtisch entspinnt sich eine hitzige Diskussion iiber die Proteste gegen die Nord-
Siid-Klima-Ausgleichszahlungen. Feras ist der Meinung, man miisse die Protestler verstehen. Das
wiiren alles abgehingte Menschen, die die Abkehr vom Uberfluss als eine Krinkung empfinden
wiirden. Die Zahlungen an die Afrikanische Union wiren da nur der Tropfen, der das Fass zum
Uberlaufen gebracht hatte. Aber Birke sieht darin einen uralten Rassismus am Werk, der sich
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An diesem Abend sind Hiebers an der Reihe mit Kochen.
Sie haben einen Onkel in Indien, der ihnen manchmal
wertvolle Gewirze zukommen lasst. Ein wahrer Luxus

in einer Zeit, in der der globale Handel fast komplett
zusammengebrochen ist

durch nichts entschuldigen lieffe. ,Was sagt denn unser Philosoph dazu?“, zieht mich Feras auf,
weil ich mich in letzter Zeit stundenlang in alten Biichern vergrabe. Aber ich halte mich lieber
heraus und beobachte Birke. Ihre prizisen Gesten beim Diskutieren. Da konnte ich mich glatt
noch mal in sie verlieben.
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Beim Zubettbringen verlangen die Kinder ihr Lieblingsmirchen aus der uralten grimmschen
Sammlung: ,,Vom heifien Brei“. Inmer und immer wieder mochten sie es horen. Wie sich der
iiberkochende Brei durch die Strafien schiebt, in die Ritzen jedes Hauses dringt und alles unter
sich zu begraben droht. Was macht nur diese unheimliche Faszination aus, mit der sie dem
Mirchen lauschen? Vielleicht spricht es etwas an, das tief im Menschen verwurzelt ist. Etwas

Unersittliches. Etwas, das iiberkochen will, das bestindig mehr will. Doch ich glaube: Mit dem
Gift der menschlichen Begierde wird gleichzeitig auch das Gegenmittel gereicht. ,Der Mensch
ist das einzige Tier, das Nein sagen kann®, schrieb der Philosoph Max Scheler 1917. Genauso
wie der Mensch zu Gier und Mafilosigkeit neigt, ist er andererseits in der Lage, sich selbst zu
beschrinken, seine Triebe zu hemmen, zu verzichten. Beides steckt in ihm: die Fahigkeit, den
Brei iiberkochen zu lassen, und die Fihigkeit, ihn zu stoppen. Er muss sich nur wieder an das
Zauberwort erinnern: ,, Topfchen, steh!“/
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Wir sollten die Menschen der
Zukunft vor Leid bewahren”

Vertreter des Longtermism argumentieren fur eine
drastische Erweiterung unseres moralischen Horizonts:
Nicht nur unsere Kinder und Enkelkinder, sondern

auch Menschen, die vielleicht erst in mehreren Millionen
Jahren leben werden, sollten in unseren heutigen
Entscheidungen Beachtung finden. Der Philosoph Hayden
Wilkinson erklart, was es mit diesem neuen Lang-
fristigkeitsdenken auf sich hat und warum wir uns gerade
jetzt um die ferne Zukunft sorgen sollten

Das Gespriach fiihrte Lia Nordmann

Philosophie Magazin: Herr Wilkinson,
das Global Priorities Institute in
Oxford untersucht, wie wir mit unseren
begrenzten Ressourcen das meiste
Gute tun kénnen. Warum miissen wir
tiber die Zukunft nachdenken, um
das herauszufinden?

Hayden Wilkinson: Wenn wir moglichst
viel Gutes tun und unsere Ressourcen
effektiv einsetzen wollen, dann wollen wir,
dass unsere Handlungen — wie Spenden
oder politische Interventionen — még-
lichst vielen Menschen helfen. Wenn wir
uns beispielsweise iiberlegen, ob wir
Menschen in unserer Heimatstadt helfen
sollten oder im globalen Siiden, wo
Spendengelder mehr erreichen kénnen,
dann scheint es sinnvoll, die Gesund-
heitsversorgung im globalen Siiden zu
verbessern: Mehr Menschen profitieren
dort davon und wir kénnen ihnen
kosteneffizienter helfen. Ahnlich verhilt
es sich mit der Zukunft: In der Gegenwart
leben etwa acht Milliarden Menschen.

In der Zukunft, nur eine Generation weiter,

leben weitere acht Milliarden und in der
nichsten Generation weitere acht. Wenn
wir die ganze Zukunft der Menschheit
betrachten und zu allen Menschen schau-
en, die nach uns kommen werden,
dann gibt es in der Zukunft unglaublich

viel mehr Menschen als in der Gegenwart.

Um Aufmerksamkeit auf das Leben
von Menschen in der fernen Zukunft
zu lenken, haben Philosophen am
Global Priorities Institute den Begriff
sLongtermism“ (zu Deutsch in etwa
~Langfristigkeitsdenken*) gepragt.
Was verstehen Sie darunter?
Longtermism ist die Idee, dass es eine
zentrale moralische Prioritit unserer
Zeit ist, die ferne Zukunft positiv zu be-
einflussen. Das bedeutet nicht, es

sollte unsere einzige Prioritit sein, aber
scheinbar doch eine hohere Prioritit

besitzen, als sie dies bisher fiir die meisten

Entscheidungstriger hat. Mindestens
1 Prozent nationaler Budgets sollte dafiir

aufgewendet werden, zukiinftige ->

Hayden Wilkinson hat 2021 an der Australian
National University zu moralischen Entscheidungen
in einem moglicherweise unendlichen Universum
promoviert. Seitdem arbeitet er am Global Priorities
Institute der Universitat Oxford. Seine Forschungs-
schwerpunkte liegen in der Ethik und Entscheidungs-
theorie
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possier YW@lche Vision kann uns retten?

Katastrophen zu vermeiden und
unseren Nachfahren Gutes zu tun. Aktuell
tun wir hier sehr wenig.

Wenn Sie liber die Zukunft sprechen,
wie weit voraus denken Sie dann?

In gewisser Weise gibt es da keine Grenze,
denn die Leben aller unserer Nachfahren
zihlen, ob in hundert oder in einer
Million Jahren. Die typische Siugetier-
spezies lebt zwischen einer halben

und sechs Millionen Jahren. Wenn die
Menschheit so lange besteht, selbst

mit einer dezimierten Population von nur
einer Milliarde Menschen pro Gene-
ration, dann werden in der Zukunft noch
zwei bis 60 Trillionen Menschen leben.
Allerdings sind wir alle, nicht nur die
Philosophen, sehr schlecht darin, die Zu-
kunft weiter als 100 oder 200 Jahre
vorauszusagen. Wenn wir also iiberlegen,
was wir jetzt tun konnen, um die Zu-
kunft positiv zu beeinflussen, dann miissen
wir Phinomene in kiirzeren Zeitrahmen
mit vorhersehbaren Langezeiteffekten
betrachten. Ein einfaches Beispiel wiire
ein nuklearer Krieg, der alles Leben

auf der Erde vernichtet — da haben wir
dann einen vorhersehbaren Langzeit-
effekt, es gibt nimlich gar keine Menschen
mehr. Was wir also heute tun kénnen,

ist die nukleare Sicherheit zu verbessern.
Das ist eine greifbare Intervention

mit vorhersehbar positiven Effekten auf
lange Sicht.

Sie haben gerade die Bedrohung
eines Atomkriegs erwihnt, die vielen
Menschen durch Russlands Angriff
auf die Ukraine sehr prasent ist. Wie
auch die Klimakrise, ist nukleare
Eskalation eine Gefahr, angesichts
der sich viele fragen, ob die Mensch-
heit noch lange fortbestehen wird.
Was sagen Sie zu dieser Sorge?

Es ist beunruhigend, dass die Mensch-
heit aussterben kénnte, doch es

gibt Grund zum Optimismus. Forscher
untersuchen empirisch, wie wahr-
scheinlich die Menschheit dieses Jahr,
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,Wenn wir Welleneffekte
bedenken, sind wir

fur verdammt vieles in
der Zukunft kausal
verantwortlich. Einige
Philosophen wollen
kausale aber von mora-
lischer Verantwortung
trennen. Ich halte das fur
wenig uberzeugend®

dieses Jahrhundert oder die nichsten
Jahrhunderte iiberlebt. Eine bekannte
Schitzung sagt, die Menschheit hat
eine Chance von fiinf zu eins, das 21. Jahr-
hundert ohne existenzbedrohende
Katastrophen zu tiberstehen. Es gibt
natiirlich optimistischere und pessimis-
tischere Positionen. So oder so scheint
es wahrscheinlich, dass wir es durch das
Jahrhundert schaffen, es gibt eine
nichttriviale Wahrscheinlichkeit, dass
wir auch das Jahrhundert danach
tiberleben, und zumindest eine gewisse
Wahrscheinlichkeit, dass wir sehr,

sehr lange fortbestehen.

Koénnen wir iberhaupt wissen,

was den Menschen der Zukunft
wichtig ist, was ihr Leben besser
oder schlechter machen wiirde?
Generell sind wir sehr unsicher, wie
Leben in der weiten Zukunft aussehen
werden. Wir haben aber Anhaltspunkte
aus Beobachtungen von Menschen in
der Gegenwart und Vergangenheit, an
verschiedenen Orten und unter unter-
schiedlichen Umstinden. So scheint es
wahrscheinlich, dass Menschen - egal
in wie ferner Zukunft sie leben — Bezie-
hungen und Freundschaften schitzen
und dass sie unter Isolation leiden. Wir
koénnen auch annehmen, dass es ihnen
besser geht, wenn sie viele Ressourcen
haben, unabhingig von ihren spezifi-

schen Lebensumstinden. All das ist
ungewiss, aber wir haben mehr Grund,
es anzunehmen, als vom Gegenteil
auszugehen.

Was empfiehlt uns Longtermism
denn konkret zu tun?

Ein Anliegen ist, Risiken globaler Katas-
trophen zu minimieren, also zum
Beispiel Pandemien zu verhindern oder
die nukleare Sicherheit zu erhéhen.

Das heifit Waffenvorrite zu reduzieren
und die nuklearen Strategien so zu
veriandern, dass weniger Atomwaffen sofort
alarmbereit sind. Ein weiteres Anliegen
ist es, noch ungeldste technische Probleme
zu beheben, um neue Technologien

wie kiinstliche Intelligenz sicherer zu
machen und zu verhindern, dass

sie weitreichenden Schaden anrichten.

Hier scheinen die Interessen gegen-
wairtiger Menschen und zukiinftiger
Menschen iibereinzukommen. Worin
unterscheiden sie sich?

Wenn wir uns nur auf die Interessen
gegenwirtig lebender Menschen
fokussieren, dann scheinen nichtanste-
ckende Krankheiten wie Alzheimer

und Krebs eine dhnliche Bedrohung wie
Pandemien darzustellen. Aber im Inter-
esse zukiinftiger Menschen scheint es
eine viel schwerwiegendere Gefahr, dass
grofie Ausbriiche einiger ansteckender
Krankheiten das Wohlergehen zukiinftiger
Menschen auf lange Zeit dezimieren
wiirden. Longtermism wiirde es also favo-
risieren, mehr gegen dieses Problem

zu tun. Ein weiterer Aspekt, in dem Long-
termism sich wirklich von einer kurz-
fristigeren Perspektive unterscheidet, ist
der Umgang mit Risiken, die sehr
geringe Wahrscheinlichkeiten haben. Mit
Blick auf gegenwirtige Menschen
miissen wir uns keine grofien Sorgen um
einen moglichen Asteroideneinschlag
machen. Schliefilich belduft sich die Wahr-
scheinlichkeit einer solchen katastro-
phalen Kollision blof} auf 1:120 000. Ist
unser Einsatz aber millionenfach erhoht,



weil wir auch an Menschen denken,

die in der Zukunft leben kénnten, dann
scheint das eine ernste Sorge. Ahnliches
trifft auch auf Ausbriiche von Super-
vulkanen zu, auf nukleare Kriege (selbst
wenn diese extrem unwahrscheinlich
werden) und noch weiter hergeholte
technische Bedrohungen.

Aber kann man sich liberhaupt fiir
Menschen, die in der Zukunft leben,
verantwortlich fiihlen?

Es gibt moralphilosophische Uberzeu-
gungen, denen zufolge wir nur Mit-
gliedern unserer moralischen Gemein-
schaft verpflichtet sind. Man konnte

so argumentieren, dass wir keine mora-
lischen Verpflichtungen Tieren
gegeniiber haben, obwohl wir auf ihr
Wohlergehen Einfluss nehmen kénnen,

weil sie eben nicht Teil unserer Gemein-
schaft sind. Genauso konnte man
denken, dass wir uns nicht iiber Menschen
in der fernen Zukunft sorgen miissen,
weil es zwischen uns keine wechselseitige
Interaktion gibt. Aber diese Uberlegung
scheint schon auf die Gegenwart
bezogen unplausibel: Es scheint moralisch
klar falsch, Welpen zu quilen. Und

wir haben sicherlich moralische Griinde,
Tiere aus leidvollen Umstinden zu
retten, wenn uns dies leicht moglich ist.
Ich denke, unsere moralische Verant-
wortung ist dhnlich offensichtlich, wenn
es um zukiinftige Menschen geht.

Wir haben also keinen guten Grund,
uns nur fur diejenigen zu interessie-
ren, die in unmittelbarer Ndhe leben,
sei es in Raum oder Zeit?

Ja. Wenn wir Welleneffekte bedenken,
sind wir fiir verdammt vieles in der
Zukunft kausal verantwortlich. Einige
Philosophen wollen kausale aber

von moralischer Verantwortung trennen.
Dies wiirde bedeuten, dass ich bei-
spielsweise viele CO,-Emissionen durchs
Autofahren verursachen kénnte, die
dann kausale Auswirkungen auf zukiinf-
tige Menschen hitten, ich aber vielleicht
nicht fiir den Schaden verantwortlich
wire, den zukiinftige Menschen deshalb
erleiden. Ich halte das fiir wenig
tiberzeugend. Analog dazu denke ich,
dass wir, wenn wir Menschen in der
Zukunft vor Leid bewahren konnen,
dies tun sollten.

Diirfen Befiirworter des Longtermism
die Generation ihrer Kinder oder
Enkelkinder den anderen Trillionen
zukiinftiger Menschen vorziehen?

Ja. Ich habe die Intuition, dass es in
Dilemmasituationen erlaubt ist, Familie
und Freunden bevorzugt zu helfen.
Longtermism muss damit nicht kollidieren.
Es kann sein, dass die Entscheidung,
entweder die eigene Familie zu ernihren
oder Atom-Diplomatie zu férdern,

eine ist, zu der Longtermism nichts sagt —
zumindest wenn wir von der vorsichtigen
Definition ausgehen, die ich gegeben
habe. Es gibt natiirlich auch stirkere Aus-
legungen, dhnlich wie bei anderen
moralischen Uberzeugungen. Die Aussage
,Wir haben Griinde, die Klimakrise

zu stoppen* ldsst sich vorsichtig interpre-
tieren im Sinne von: ,,Wir sollten
manchmal etwas tun, um die Klimakrise
zu stoppen.” Eine stirkere Interpretation
besagt: ,,Wir miissen die Klimakrise

um jeden Preis stoppen, auch auf Kosten
der Menschen, die uns am nichsten
stehen.“ Man muss nicht unbedingt die
starke Interpretation vertreten, um

sich um die Klimakrise zu sorgen. Ge-
nauso muss man auch nicht fanatisch
sein, um sich um die ferne Zukunft zu
sorgen. /
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Plan frei

Freie Planwirtschaft ist eine innerhalb 6kologischer
Grenzen operierende, demokratische Wirtschaftsordnung,
die auf die Berlicksichtigung der Bedurfnisse aller
Menschen und anderer Lebewesen ausgerichtet ist.
Freiheit, Sicherheit und Luxus werden neu gedacht,
individuelle mit allgemeinen Interessen in Aushandlungs-
prozessen vermittelt. In Philosophie, Okonomie und
Soziologie wird zu demokratischer Planwirtschaft nicht
nur geforscht, sondern auch deren Umsetzung

gefordert.

Von Jan Groos

Jan Groos ist wissen-
schaftlicher Mitarbeiter
am Institut fur Sozial-

wissenschaften an der

Christian- Albrechts-Univer-

sitat zu Kiel. In seinem
Podcast ,Future Histories"
(www.futurehistories.today)
befasst er sich u.a.
ausfihrlich mit demo-
kratischer Planung und
den Méglichkeiten

und Schwierigkeiten ihrer
konkreten Umsetzung

Ein Manifest in zehn Punkten

|. Falsche Freiheit

Weder Liberalismus noch Konservatismus
sind in der Lage, wirkliche Freiheit und
tatsichliche Sicherheit hervorzubringen.
Die Freiheit der Liberalen ist konstitutiv
auf existenzielle Angst als Regierungstech-
nologie angewiesen. Freiheit bedeutet hier
Ausgesetztheit und Bedrohung, denn das
Damoklesschwert des Abstiegs soll uns am
Laufen halten. Die Freiheit der Konser-
vativen ist auf Ausschluss gebaut und trigt
somit ebenso permanente Angst und Be-
drohung in sich — die Angst, jemand kénne
mir meine kleine Festung streitig machen.
Doch es herrscht Panik um diese Freiheit
und das ist eine Chance.

Il. Das Versprechen

Freie Planwirtschaft verspricht nicht
weniger als das: wirkliche Freiheit und
tatsichliche Sicherheit. Beides kann nur
kollektiv und auf dem Boden sorgender
Bezugnahme hervorgebracht werden. Erst
die inkludierende Beriicksichtigung der
anderen produziert auch meine Sicherheit.

Erst auf Basis dieser Sicherheit kann sich
eine soziale Freiheit entwickeln, eine Frei-
heit, die frei ist, wei/ sie eingebunden ist.
Im Gepick hat sie die Freiheit von exis-
tenzieller Angst. Endlich.

[ll. Neue Sicherheits-
technologien

Die universelle und bedingungslose Grund-
versorgung mit allen existenziellen Giitern,
wie Wohnen, Nahrung, Energie, Pflege,
Gesundheit, Bildung und offentlichem
Transport bildet das Fundament einer
freien Planwirtschaft. Es sind dies Sicher-
heitstechnologien im positiven Sinn. Sie
produzieren das Wissen um gegenwirtige
und zukiinftige Sicherheit als Freiheit von
existenzieller Angst.

IV. Verbindung statt Zwang

Arbeitszwang ist ineffektiv. Er ist ineffektiv
im Kapitalismus, er war ineffektivim ,real
gelebten Sozialismus“ und er wiirde es
auch in demokratischen Planwirtschaften
sein. In einer freien Planwirtschaft =
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wird es keinen Zwang (gl
zur Arbeit geben. Es muss
stattdessen attraktiv ge-
macht werden, sich einzubringen. Der
marxsche Grundsatz ist richtig: ,Jeder
nach seinen Fihigkeiten, jedem nach sei-
nen Bediirfnissen.“

Das Demokratische in demokratischer
Planung ist dabei nicht nur Selbstzweck,
sondern erzeugt neben hoheren Freiheits-
graden auch die Bindungskrifte, die es
braucht, um fragwiirdigen Korpsgeist,
Nationalismus, Gewaltandrohung und
Zwang erfolgreich abl6sen zu kénnen und
trotzdem zu Entscheidungen zu kommen,
die von denen, die davon betroffen sind,
auch akzeptiert werden.

V. Offentlicher Luxus

Es ist eine offensichtliche Liige, dass wir
alle dem leeren und exzessiven Luxus fronen
kénnten, den uns der Kapitalismus wie ein
billiger Taschenspieler vor die Nase hilt.
Dieser Luxus wird immer ein Luxus auf
Kosten der anderen sein — anderer Men-
schen und des Mehr-als-Menschlichen —
und somit strukturell Unsicherheit erzeu-
gen. Doch es gibt ihn, den Luxus fiir alle.
George Monbiot hat ihn treffend benannt:
offentlicher Luxus.

Maf} im individuellen Konsum und
offentlicher Luxus gehen dabei Hand in
Hand.

VI. Vergesellschaftung #
Verstaatlichung

Existenzielle Sicherheit und offentlicher
Luxus kénnen nur durch Dekommo-
difizierung, Demokratisierung und Uber-
fithrung der (Re-)produktionsmittel in
Gemeineigentum — kurz, durch Verge-
sellschaftung — hervorgebracht werden.
Vergesellschaftung ist dabei jedoch nicht
gleichbedeutend mit Verstaatlichung. Viel-
mehr gilt es, Formen der kollektiven
Verfiigung iiber Gemeingiiter zu entwi-
ckeln, die sich jenseits von Privat- und
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Staatseigentum bewegen und
in denen die Interessen der un-
mittelbar betroffenen Gruppen mit
denen der Allgemeinheit vermittelt werden.
Dies passiert bereits. Neben commons-
basierten Zugingen gilt es hier vor allem,
die lebendige, aus der Initiative Deutsche
Wohnen & Co. enteignen entstandene
Vergesellschaftungsbewegung zu erwih-
nen. Am Beispiel des Berliner Wohnungs-
markts wurden dabei sehr konkrete Vor-
schlige erarbeitet, wie Wohnungsbestand
als Gemeineigentum kollektiv organisiert
werden kann, die sektorale Ausweitung in
Form von Riten eingeschlossen.

VII. Kollektiv-distribuiertes
Planen

In einer Welt allseitiger Interdependenz
und planetarer soziookologischer Prob-
lemstellungen braucht es kollektive Ko-
ordination und Kooperation. Zentralpla-
nung ist hierbei zum Scheitern verurteilt.
Es geht nicht darum, eznen Plan zu haben
und diesen dann durchzuexerzieren, sondern
darum, kollektiv zu planen. Es bedarf dabei
sowohl des lokalen Wissens teilautonomer
Einheiten als auch der Moglichkeit tiber-
geordneter, demokratisch legitimierter
Koordination. Eine freie Planwirtschaft
ist daher weder vollig dezentral noch
vollig zentral organisiert, sondern distri-
buiert — also verteilt.

VIII. Digitaler Sozialismus

Klar ist: Politische Prozesse kénnen und
sollen nicht durch Technologie ersetzt wer-
den. Alternative technologische Infrastruk-
turen, wie zum Beispiel digitale Platt-
formen, konnen jedoch bei der fiir den
distribuierten Planungsprozess notwen-
digen kollektiven Koordination wichtige
Unterstiitzung leisten.
Das Potenzial radikal-
demokratischer Kyber- ‘é
netik besteht dabei /& ;
darin, zwischen teil-
autonomen Elemen-
ten zu vermitteln
und auch tibergeord- £
nete Ziele einer de- £
mokratischen Deli- |
beration zuzufiihren. l

" . tischen Wirtschaftens in der
)

Dies eroffnet die Moglichkeit einer ge-
samtgesellschaftlichen Planung, die unter-
schiedliche geografische und funktionale
Ebenen umfasst: Lokale, regionale, sekto-
rale Planung, Planung auf Betriebsebene
und Elemente zentraler Planung sind alle-
samt durch wiederholte Ausverhandlung
in den kollektiven Planungsprozess ein-
gebunden. Im Zentrum der politischen
Deliberation stehen dabei jene Prozesse,
die eine substanzielle Anderung der pro-
duktiven Kapazitit und somit der Allokation
von Mitteln darstellen. Gleichbleibende
Prozesse konnen hingegen —
wo moglich — automatisiert
werden.

IX. Produktion als
Reproduktion

Das Primat sogenannter 6konomischer
Interessen kann nicht einfach durch ein
Primat 6kologischer Interessen abgelst
werden, wie Bruno Latour und Nikolaj
Schultz es vorschlagen. Dies wiirde nur
erneut das eine gegen das andere ausspielen.
Das Feld der Produktion nun zu ignorie-
ren, weil es in der Vergangenheit das Oko-
logische als Externalititen abgespalten hat,
spiegelt nur die Exklusion jener, die in
Externalititen denken. Doch Oko-nomie
und Oko-logie sind keine getrennten Sphiren.
Insofern kann es nicht darum gehen, ,dem
Okologischen“ gegeniiber ,,dem Okono-

S Mischen® zur Geltung zu verhelfen. Es

gehtvielmehr darum, Produktion im-
mer schon als Reproduktion zu den-
ken und zu praktizieren.

X. Neue Fllle

Freie Planwirtschaft hat kei-
\ nerlei Interesse daran, die an-
) gebliche Effizienz kapitalis-




Produktion von immer mehr Konsum-
giitern zu imitieren. In dieses Spiel einzu-
treten, war schon immer ein Fehler auch
sozialistischer Okonom*innen. Wir befinden
uns in keinem Wettrennen mit diesern Wirt-
schaften. Es ist nicht einmal die gleiche
Sportart.

Das Versprechen einer freien Planwirt-
schaft ist ein ginzlich anderes. Es ist das
Versprechen eines an den Bediirfnissen
aller orientierten Wirtschaftens, ein Ver-
sprechen von offentlichem Luxus, demo-
kratischer Teilhabe, existenzieller Sicherheit
und vor allem von sorgender Bezugnahme —
zu sich, zu anderen Menschen und dem
Mehr-als-Menschlichen. Es gilt, neue Imagi-
nationen der Fiille zu entwerfen, die dem
Umstand Rechnung tragen, dass es tatsich-
lich genug Ressourcen gibt, um unsere
gesellschaftliche Reproduktion zu gewihr-
leisten, wenn diese nicht auf der Idee un-
begrenzten Wachstums und endlosen
Konsums fufit. Dies erzeugt eine funda-
mentale Neuausrichtung des ,,6konomi-
schen® Problems. Die Frage ist dann nicht
linger, welchen Mechanismus wir einfiih-
ren sollten, um , knappe“ Ressourcen mog-
lichst effektiv zu verteilen, sondern sie
lautet: Wie kann die gegebene Fiille fiir
uns alle — sowohl menschliche als auch
nichtmenschliche Lebewesen und die sie
fundierenden Regenerationszyklen — sinn-
vollerweise auf Zukiinftigkeit hin orientiert
werden?

Hierzu bedarf es der Planung. Fangen
wir an. /

Kommentar
,Es fehlt die soziale
Wirklichkeit*

Die freie Planwirtschaft Gibersieht lebens-
weltliche Resistenzen, die sich weder
beseitigen noch vermitteln lassen, meint der
Soziologe Harald Welzer

Gleich im ersten Paragrafen gibt es nach Auffassung des Autors eine
richtige und falsche Freiheit. Von Hegel bis Arendt, von Marx bis Bauman
aber ist Freiheit eine dialektische Kategorie, ein sozialer Prozess,

der sich zwischen Emanzipation und Beschrinkung, zwischen Entbin-
dung und Einbindung, zwischen Individualitit und Sozialitit abspielt.
Wer von ,wirklicher Freiheit“ spricht, denkt kategorial nicht frei. Des-
halb ist das Manifest voll von Ausschliissen: ,,kann nur, ,erst die®,

Hklar ist“. Wer wollte freiwillig so sein Denken beschrinken lassen? Ich
nicht. Damit ist jemand wie ich schon nicht in die freie Planwirtschaft
integrierbar. Was wird man im unwahrscheinlichen Fall einer Umsetzung
der Ideen dieses Manifests mit mir machen?

Es geniigt die teilnehmende Beobachtung etwa des Vorhabens einer
Wohnbaugenossenschaft, einen Teil ihrer Gebiaude zu modernisieren,
um jede Vorstellung von ,kollektiver Planung® zu vaporisieren. Genau
deshalb liegen aus solchen gesellschaftlichen Bereichen zahlreiche
Handreichungen vor, wie man mit den objektiv heterogenen Interessen
von Bewohnerinnen und Bewohnern im Prozess so umgehen kann,
dass am Ende etwas herauskommt, was die meisten gut finden. Nicht alle.
Das geht niamlich nicht. Interessen ebenso wie die Chancen ihrer
Durchsetzung sind objektiv unterschiedlich.

Welche Verspannungen die Vorstellung erzeugt, man kénne ein ,,an
den Bediirfnissen aller orientiertes Wirtschaften® realisieren, gar ,ein
Versprechen von 6ffentlichem Luxus, demokratischer Teilhabe, existen-
zieller Sicherheit und vor allem von sorgender Bezugnahme®, erschliefit
vor allem der Paragraf zum ,Digitalen Sozialismus®. Jan Groos sieht
nicht, dass das Leben der Menschen unheimlich komisch sein kann, gerade
dann, wenn Planungsvorhaben der einen auf ganz erstaunliche lebens-
weltliche Resistenzen der anderen stofien.

Ein Manifest fiir eine freie Planwirtschaft briuchte nicht nur eine
Infusion sozialer Wirklichkeit, sondern vor allem eine konkrete Vorstellung,
wie eine Okonomie aussehen konnte, die mit der Zerstorung der Natur
aufhort und zugleich Lebenssicherheit und Freiheit ermoglicht. Geht die
ohne Unternehmen? Funktioniert die ohne Eigentum? Und ohne
Risiko? Und wer sind die in ihr handelnden Subjekte, wo doch in der
Vision des Manifests die meisten Leute den ganzen Tag mit komplizierten
Aushandlungen beschiftigt sind? /

Harald Welzer ist Direktor von FUTURZWEI -

Stiftung Zukunftsfahigkeit und Professor fiir Transformationsdesign
an der Universitat Flensburg. Zuletzt erschienen ist sein
gemeinsam mit Richard David Precht verfasstes Buch ,Die vierte
Gewalt” (S. Fischer, 2022)
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Reality-Check

Derzeit arbeiten praktisch alle groBen Technikunter-
nehmen an einer Vision fur die Zukunft des Internets,
die sie das Metaverse nennen. Eine digitale Welt,
in der wir als Avatare arbeiten, spielen und leben sollen.
In welcher Realitat wirden wir uns wiederfinden,
wenn sich unsere Umwelt aus Bits und Bytes zusammen-
setzt? Eine Reportage

Von Dominik Erhard

Lassen Sie mich diesen Text tiber eine mogliche Zukunft des
Internets mit einer Anekdote aus dem analogen Leben beginnen.
Lange kam ich auf dem Weg in die Redaktion jeden Morgen an
einem Obststand vorbei, dessen Inhaber Marco hief). Jeden Tag
aufs Neue richtete Marco seine Auslagen an. Glinzende Apfel
neben reifen Bananen und ganz links sorgsam arrangiertes Ge-
miise der Saison. Wenn ich spit dran war, war Marco meist schon
mit dem Einrdumen fertig und saff auf einem Hocker neben dem
Stand; wild wischend in sein Smartphone vertieft. Was er da im-
mer macht, habe ich ihn einmal gefragt. , Kennst du Fruit Ninja?“,
sagte er und hielt mir den Bildschirm vors Gesicht. Ein mobiler
Spieleklassiker, bei dem es darauf ankommt, mit einem virtuellen
Samuraischwert so schnell wie moglich so viele virtuelle Friichte
wie moglich zu zerschneiden. Ich nicke und Marco setzt nach:
»Bringt nix im echten Leben, macht aber einfach Spaf.“

»Was wollen Menschen wirklich?“ ist eine ritselhafte Frage.
Wer hitte beispielsweise vor der Erfindung des Smartphones
darauf gewettet, dass Spiele wie Fruit Ninja Millionen von Men-
schen jeden Tag aufs Neue in ihren Bann ziehen wiirden? Wer
hitte vor dem mobilen Internet ahnen kénnen, dass es uns einmal
das Liebste sein wiirde, mit einem Klick von unterwegs aus ein-
zukaufen, uns per Wisch zum Date zu verabreden oder vor unserem
Handy zu Popsongs zu tanzen? Wenn man den Technikanalysten
glauben kann, hat diese mobile Phase des Internets ihren Zenit
nun allerdings iiberschritten und die Frage ,,Was wollen Men-
schen wirklich?“ stellt sich mit einem Preisgeld in Milliarden-
hohe in der Form von ,,Was ist die nichste Phase des Internets?“
mit wachsender Dringlichkeit. Wenn es nach den CEOs der
derzeit fithrenden Technologiekonzerne geht, ist die Antwort
klar: das Metaverse.

Dabei verbirgt sich hinter diesem aus den Bestandteilen
ymeta“, was hier so viel wie ,dariiber hinausgehend“ bedeutet,
und ,,Universum“ zusammengesetzten Kofferwort folgende

Vision: Wo wir das Internet heute durch unsere Computer- und
Handybildschirme wie durch Fenster lediglich betrachten, werden
wir kiinftig selbst Fuff in einen digital erzeugten Raum setzen,
den wir immersiv erleben und mit dem wir interagieren kénnen.
Uns selbst und andere wiirden wir dann unter anderem mittels
VR-Headsets als ,,Avatare“ wahrnehmen. Ein Wort, das aus der
hinduistischen Tradition stammt und dort den weltlichen Korper
von Gottheiten bezeichnet, den diese nutzen, um fiir eine be-
grenzte Zeit unter den Sterblichen zu wandeln. Auch im Kontext
des Metaverse ist damit eine Gestalt gemeint, die den Eintritt
in eine andere Sphire erlaubt. Hier sind Avatare digitale Kérper,
durch die wir virtuelle Umgebungen so vollumfinglich erleben
sollen wie jetzt die Realitit.

Vielleicht horen Sie Beschreibungen wie diese nicht zum
ersten Mal. Spitestens seitdem Mark Zuckerberg am 28. Okto-
ber 2021 ankiindigte, sein Unternehmen auf das Metaverse aus-
zurichten, und es im Zuge dessen von Facebook Inc. zu Meta
Platforms Inc. umbenannte, ist der Begriff zum digitalen Buzz-
word schlechthin geworden. So greifbar das Metaverse einigen
aber schon heute scheinen mag, betonen Zuckerberg und andere
"Tech-CEOs immer wieder, dass die Vision in ihrer umfinglichen
Gestalt frithestens in fiinf bis zehn Jahren Realitit werden konnte.

Doch gerade weil die potenzielle Umsetzung dieser Vision
noch weit in der Zukunft liegt und die wertvollsten Unternehmen
der Welt Milliarden investieren, ist es genau jetzt an der Zeit,
einen philosophischen Blick auf das Metaverse zu werfen und

Dominik Erhard ist leitender Redakteur Online des
Philosophie Magazins und Teil der Programmleitung
der phil.cologne. Mit dem Metaverse befasst er sich
seit 2021 und ist ein gefragter Gespréachspartner auf
Konferenzen zum digitalen Wandel
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possier YVElche Vision kann uns retten?

sich zu fragen, ob es ein gutes Leben im virtuellen geben kann?
Wias Realitit im Metaverse bedeutet? Welche Konsequenzen
virtuelle Identititen fiir uns als Subjekte hitten? Und welche
politischen und klimatologischen Konsequenzen auf uns zukom-
men kénnten? In seinen ,,Grundlinien der Philosophie des Rechts“
formulierte Hegel 1820 die Weisung, dass die Eule der Minerva
ihren Flug erst in der Abendddmmerung beginnen wiirde. Die
Eule steht dabei fiir die Philosophie, die erst Erklirungen liefern
kénne, wenn die zu erklirenden Phinomene bereits Geschichte
seien. Lassen Sie uns hier die Gegenhypothese testen und
von Anfang an mit dabei sein, uns praktisch in eine Lerche hin-
einversetzen, die den Flug vor Sonnenaufgang beginnt.

Phanomenaler Erlebnischarakter

In meiner ersten VR-Erfahrung 2016 sah ich alles aus der Vogel-
perspektive. Dabei war ich keine Lerche, sondern ein Adler. Die
Anwendung hief ,,Eagle Fly“ und gab mir die Méglichkeit, iiber
tiefe Schluchten, barocke Gebiude und das moderne New York
zu fliegen. ,,Bringt nix im echten Leben, macht aber einfach Spaf.“
Sicher hitte auch Marco Freude daran gehabt. In den kurzen
Momenten, in denen sich tatsichlich das Gefiihl einstellt, man
konne fliegen, kann einem ein beriihmter Aufsatz von Thomas
Nagel mit dem Titel ,Wie ist es, eine Fledermaus zu sein?* aus
dem Jahr 1974 in den Sinn kommen. Darin kritisiert der Philo-
soph die Auffassung, dass sich simtliche mentale Zustinde voll-
standig auf physikalisch messbare Zustinde reduzieren liefien, und
argumentiert, dass einige einen phinomenalen Erlebnischarakter
besitzen. Diesen Gedanken veranschaulicht er an dem Beispiel einer
Fledermaus. Als Menschen kénnten wir niemals wirklich
wissen, wie es ist, eine Fledermaus zu sein, selbst wenn
wir im Besitz simtlicher Daten iiber dieses Tier wiiren,
weil uns der phinomenale Erlebnischarakter fehlt, uns
in unserer Umgebung via Echolot zu orientieren. Wo
diese Beobachtung im Hinblick auf Fledermiuse, Eulen,
Adler und andere Tiere richtig sein mag, bietet das
Hineinversetzen in menschliche Avatare anderer Geschlech-
ter oder Hautfarben jedoch durchaus die Moglichkeit, Erfah-
rungen zu machen, die einem sonst verwehrt blieben.

Das Gefiihl, dass man einen virtuellen Korper nicht nur
steuert, sondern temporir bewohnt, nennt sich ,virtuelle Ver-
korperung® — und kann weitreichende Folgen haben. So zeigen
bereits einige Studien, dass weifle Personen weniger offen ras-
sistische Vorurteile duflern, wenn sie sich zuvor fiir circa eine
Stunde in einen Avatar mit dunkler Hautfarbe ,verkorpert” haben.
Selbstredend kann die Unmittelbarkeit einer solchen Erfahrung
aber auch Negatives hervorrufen, wie der Fall einer 21-Jihrigen
zeigt, die angab, im Mai letzten Jahres auf der Meta-Plattform
wHorizon Worlds“ vergewaltigt worden zu sein. Die junge Frau

58 Philosophie Magazin Nr. 03/2023

war ihrer Aussage zufolge fiir Recherchezwecke in der Anwen-
dung, wurde in einen privaten Raum gefiihrt und dann von zwei
Minnern korperlich bedringt. Korperlich bedringt ohne phy-
sischen Kontakt? Schnell wird hier deutlich, dass das Phinomen
virtueller Verkérperung schwierige Fragen auf den Plan ruft.
Welchen rechtlichen Status sollten Handlungen in virtuellen
Realititen heute und kiinftig im Metaverse haben?

Das ist eine Thematik, mit der sich Oliver Scherenberg be-
reits seit mehreren Jahren befasst. Der 45-Jdhrige ist Rechtsan-
walt und auf die Bereiche geistiges Eigentum und Monetarisie-
rung von digitalen Inhalten spezialisiert. ,Ich habe mich schon
immer fiir alles interessiert, was man denken, aber nicht anfassen
kann“, erldutert er. Neue Medien wie Computerspiele, das frithe
Internet und heutige Fantasien zu virtuellen Welten brichten
stets neue Herausforderungen, sie seien rechtlich aber durchaus
greifbar. ,Zwar wird heute auch oft so getan, als sei das Digitale
ein rechtsfreier Raum, aber dem ist nicht so. Wir sind gerade
einfach dabei, unsere juristischen Werkzeuge fiir diesen Bereich
zu schirfen.“ Das Recht sei mit seinen abstrakt generellen Normen
selbst auf so neuartige Dinge wie ein Metaverse vorbereitet.
Geltende Gesetze konnten damit auch auf Sachverhalte reagieren,
die den urspriinglichen Gesetzgebern nicht vor Augen standen.
Dabei werde deutlich: ,,Eine Beldstigung in virtuellen Realititen
kann den Status einer Beldstigung im analogen Leben haben,
wenn man bedenkt, dass die Entscheidungsfreiheit des Betrof-
fenen beeintrichtigt wird. Auch Diebstahl online kann man nur
ahnden, wenn man einen erweiterten Gewahrsamsbegriff zu-
grunde legt und in digitalen Objekten einen real existierenden
Vermogenswert sieht.”

Unterwegs zu virtuellen Nationen?

, Virtuellen Realismus“ nennt der Philosoph David J. Chalmers
eine solche Sichtweise, wie sie Scherenberg vertritt, dass ndamlich
virtuelle Handlungen und Objekte ontologisch — also hinsicht-
lich ihres Realititsgehalts — ebenbiirtig sind mit Handlungen
und Objekten in der analogen Welt. ,,Realismus® beschreibt an
dieser Stelle die philosophische Haltung, dass etwas wirklich
existiert. Wer beispielsweise Realist beztiglich Farben ist, geht
davon aus, dass Farben wirklich existieren. Als Argument fiir den
virtuellen Realismus fithrt Chalmers in seinem Buch ,Reality +¢
zahlreiche Argumente an. Eines der griffigsten darunter lautet,
dass auch bei der Erstellung digitaler Welten irgendwo physika-
lische Vorginge in klar zu lokalisierenden Rechenzentren statt-
finden. Kurz: Irgendwo fliefit Strom. Handfest und in dieser
Realitit deutlich messbar. Wenn sich allerdings digitale Stiihle,
Adler und Straftaten die Beschreibung ,real” mit ihren analogen
Entsprechungen teilen, wie verhilt es sich dann mit abstrakteren
Entititen wie beispielsweise Nationen?



~Zwar wird heute oft so getan, als
sei das Digitale ein rechtsfreier
Raum, aber dem ist nicht so. Wir sind
gerade einfach dabei, unsere
juristischen Werkzeuge fur diesen
Bereich zu scharfen®

- Oliver Scherenberg, Rechtsanwalt

Eine Frage, die sich spitestens seit dem COP27-Klimagipfel
2022 ganz konkret stellt. Dort trat Simon Kofe mit einer Video-
botschaft vor die anderen Vertreter und erklirte, dass der Insel-
staat Tuvalu, den er als Auflenminister reprisentiert, die erste
»digitale Nation“ werden wolle. Oder besser: werden miisse. Der
héchste Punkt der neun Inseln Tuvalus liegt aktuell ndmlich
gerade mal fiinf Meter iiber dem absehbar weiter steigenden
Meeresspiegel. Damit sein Land kiinftig auch ohne analoges
Territorium international anerkannt werde, wolle man das Archipel
ins Virtuelle iibertragen und so Kultur, Wissen und Geschichte
des Volkes ,,im digitalen Raum bewahren®. Einige Nationen ak-
zeptieren den Schritt Tuvalus, andere sind skeptisch. So wird
bereits an einem weltpolitisch eher unbedeutenden Fall deutlich,
dass das Metaverse uns politisch vor folgenreiche Fragen stellt.
Wias wiire beispielsweise, wiirde Taiwan sich kiinftig als souve-
riner Staat ins Virtuelle begeben und von den USA als solcher
anerkannt werden, von China jedoch nicht? Wird es kiinftig
Metaversen mit verschiedenen Grenzlinien geben, in die man
sich je nach weltpolitischer Auffassung begeben kann? Und wenn
ja, welche virtuelle Realitit wire fiir internationale Verhandlun-
gen bindend?

»»Wer hat in der nichsten Phase des Internets das Sagen?‘
Diese Frage erklirt den Run der Unternehmen auf das Meta-
verse®, meint David, der bei einem Technikunternehmen arbeitet,
das das Metaverse in den kommenden Jahren weiter voranbrin-
gen mochte und dessen Namen wir auf seinen Wunsch hin ge-
indert haben. ,Fiir Microsoft, Meta, Apple et cetera geht es jetzt
darum, wer das Betriebssystem der Zukunft wird®, erklirt er.
Dabei sieht er das grofite Potenzial der Vision Metaverse im
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Bereich Bildung. ,,Wenn wir heute an Metaverse- und VR-An-
wendungen in der Bildung denken, haben wir so etwas wie einen
begehbaren Film vor Augen.“ Das sei zwar cool, wiirde das
Potenzial allerdings nicht ausschopfen. Wirklich revolutionir
konnten Bildungsanwendungen werden, wenn sie ,interaktiv,
persistent und kollaborativ® gedacht wiirden. David prizisiert
seine Vorstellung: ,,Stell dir vor, dass du im Geschichtsunterricht
nicht nur das alte Rom besuchst, sondern iiber einen Monat mit
Kindern aus der ganzen Welt eine romische Stadt errichtest.
Und damit meine ich wirklich errichten — von Grund auf. Vom
Aquidukt tiber das Steuersystem bis hin zur politischen Ord-
nung.“ Da komme die Vision zu sich. Doch auch wenn das Meta-
verse enormes Potenzial habe, diirfe man den klaren Blick auf
die Realitit nicht verlieren, setzt er niichterner nach. Ob er
glaubt, dass die Kiindigungswellen in der Technikbranche der
Anfang vom Ende sind, will ich wissen. ,Die Unternehmen werden
alle frither oder spiter merken, dass man Langzeitvisionen nicht
umsetzen kann, wenn die Belegschaft ein Gefiihl von Unsicher-
heit beschleicht, ob sie morgen noch da ist. Insgesamt erleben
wir aber gerade erst den Anfang des Anfangs.“

Den Anfang zumindest im Hinblick auf die technische Um-
setzbarkeit. Wer niamlich zu den geistigen Anfingen der Idee
Metaverse reisen mochte, findet sich nicht im Jahr 2023, sondern
1974 wieder. Und auch nicht in einem Maschinenraum, sondern
dort, wo Technikvisionen so oft geboren werden: am Schreib-
tisch von Schriftstellern. In diesem Fall an dem von Neal
Stephenson, der in seinem Roman ,,Snow Crash® das erste Mal
explizit von einem Metaverse spricht. Stephenson beschreibt
darin eine Welt, die durch massive Umweltzerstérung praktisch
unbewohnbar ist und durch einen globalen Finanzkollaps 6ko-
nomisch darniederliegt. Ihr Leben verbringen die Menschen
deshalb im — Sie ahnen es — Metaverse. Einer 65 536 Kilometer
langen Strafie, die man sich wie eine Cyberpunkversion des
Broadways in New York vorstellen kann.

Die analoge Realitit wiist und gefihrlich wie Hobbes
Naturzustand, weshalb die Menschen per Klick die AGBs welt-
umspannender Unternehmen akzeptieren und dem Projekt ulti-
mativer Ablenkung zustimmen? So betrachtet, hat die Vision
Metaverse eher den Anschein eines Albtraums. Dass das Meta-
verse allerdings nicht nur Zufluchtsort vor Umweltzerstérung
sein kann, sondern dieser auch etwas entgegenzusetzen hat, zeigen
Projekte wie ,Non-Fungible Animals“, das Max Penk 2021 mit
dem WWEF umsetzte. ,Jm Grunde ist jeder Gegenstand im Meta-
verse ein NFT, ein digitales Eigentumszertifikat auf der Block-
chain, eine Art kontinuierlich erweiterbarer Liste von Daten-
sitzen also. Nach einiger Beschiftigung mit dieser Technologie
fiel mir auf, dass diese NFTs viel mit Tieren bedrohter Arten
gemein haben®, erkldrt mir der 38-Jihrige, der zur Zeit des
Projekts als Creative Innovation Director fiir die Agentur
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»otell dir vor, du errichtest im
virtuellen Geschichtsunterricht mit
Kindern aus der ganzen Welt eine

romische Stadt — vom Aquadukt uber
das Steuersystem bis hin zur
politischen Ordnung®

- David, arbeitet in einem Technikunternehmen
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David+Martin arbeitete. ,Es gibt eine begrenzte Anzahl davon,
es gibt sie jeweils nur einmal und wenn sie weg sind, sind sie weg.
Als mir das aufging, war praktisch auch schon die Idee fiir NFA
geboren: ein NFT-Projekt, bei dem ich fiir die zehn seltensten
Tierarten der Welt jeweils eine NFT-Kollektion erstellt habe,
und bei der die Anzahl der verfiigharen Kunstwerke exakt die
Anzahl der noch lebenden Tiere widerspiegelt.“ Der Erlos aus
dem Verkauf der digitalen Kunstwerke von iiber 300 000 Euro
wurde fiir Projekte eingesetzt, die genau diese vom Aussterben
bedrohte Tierart schiitzen.

Ob es jedoch nicht paradox sei, Tierschutz mithilfe einer
Technologie zu betreiben, deren Stromverbrauch horrend ist,
will ich wissen? ,Hitten wir auf die Ethereum-Blockchain zu-
riickgreifen miissen, hitten wir das Projekt nicht umgesetzt®,
raumt Penk ein. Mittlerweile gebe es aber auch Blockchains wie
Polygon, die ,nicht den Stromverbrauch eines Schwellenlands,
sondern zwei starker MacBooks“ hitten. Die Frage nach dem
Ressourcenverbrauch miisse man im Hinblick auf das Metaverse
und NFTs zwar ernst nehmen, wer allerdings genauer hinsehe,
konne sich selbst ein bisschen die Angst nehmen, dass es eine
Katastrophe wird, meint Penk.

Projekte wie das von Penk und dem WWF muss man wohl
als die Ausnahme sehen, die die Regel bestitigen, meinen Anna-
Verena Nosthoff und Felix Maschewski, die sich als Co-
Direktoren des Critical Data Labs der HU Berlin in ihrer
Arbeit mit den Problemen der Plattformokonomie und dem
Metaverse auseinandersetzen. Insgesamt sei die Stofirichtung
des Silicon Valley gerade nicht mehr, die Welt mit technischen
Losungen besser machen zu wollen. ,Momentan kann man in
dem Hype die Tendenz und die - schlecht begriindete - Hoffnung
der Tech-Branche erkennen, durch die Schaffung einer virtu-
ellen Welt gesellschaftliche Probleme — etwa die Klimakatas-
trophe — nicht mehr angehen zu miissen, meint Nosthoff. Mit
Adorno kénne man diese Tendenz eine , seltsame Schrumpfung
des utopischen Bewusstseins“ nennen. Maschewski bringt diese
Sichtweise durch den Begriff ,,Postsolutionismus“ auf den
Punkt. ,Wurden frither hiufig App-gestiitzte Weltverbesse-
rung oder Anwendungen versprochen, die uns von simtlichen
Problemen durch ein Mehr smarter Technologien erlésen
sollten, sind die Konzerne nun, weil die Weltverbesserung in
Zeiten multipler Krisen gar nicht mal so einfach ist, dazu iiber-
gegangen, eine Bilderwelt zu schaffen, in der es, so wird es
zumindest annonciert, gar keine Probleme gibt.“ Diese Bilder-
welt ohne scharfe Kanten sei nicht viel mehr als ein ,,markt-
formiges, postsolutionistisches Anisthetikum, das glitzert und
ablenkt, Aufmerksamkeit kanalisiert und uns als blofie Konsu-
menten und Konsumentinnen missversteht“. Ein, mit Jean
Baudrillard gesprochen, recht schales ,,Simulakrum®, auf
dessen Erlésungspotenzial nicht jeder hoffen sollte.

,Momentan kann man die -
schlecht begrundete — Hoffnung der
Tech-Branche erkennen, durch
die Schaffung einer virtuellen Welt
gesellschaftliche Probleme nicht mehr

angehen zu mussen” ‘

- Verena Nosthoff, Co-Direktorin
des Critical Data Labs der HU Berlin

Exklusiver Content

War es allerdings nicht auch Jean Baudrillard, der durch den Be-
griff ,Hyperrealitit“ einen Zustand beschrieb, in dem Realitit
und Simulationen so nahtlos ineinander iibergehen, dass sie nicht
mehr zu unterscheiden sind? Und war es nicht auch dieser fran-
zosische Philosoph, der eben diese unscharf werdende Grenz-
ziehung nicht als Schreckensszenario aufbaute, sondern dafiir
argumentierte, dass die Unterscheidung letztlich keine Rolle
spielen wiirde, weil die Menschen der simulierten Realitit ohne-
hin mehr Bedeutung beimessen wiirden? Und von dieser Uber-
legung ausgehend gefragt: Haben wir den Zeitpunkt nicht lingst
hinter uns gelassen, an dem sich virtuelle und analoge Realitit
klar voneinander trennen lassen? Wer seinen Blick dieser Tage
in den U-Bahnen, Kaffees und Biiros kurz vom eigenen Bild-
schirm 16st, sieht andere Menschen, die auf ihre Displays schauen,
als wiirde sich das Leben dort abspielen. Fiihren wir unser Leben
nicht wenigstens zur Hilfte schon jetzt in digitalen Riumen? Und
was sollte uns davon abhalten, den zweiten Schritt zu machen?

Als ich kiirzlich auf dem Weg nach Hause wieder an Marcos
Gemiisestand vorbeikam, kam mir doch eine Antwort auf die
Frage, was uns vielleicht davon abhalten kénnte, unser Leben im
Metaverse zu verbringen. Marco war nicht da, stattdessen hing
ein Schild an der heruntergelassenen Jalousie: ,, Wegen Trauerfall
in der Familie bis auf Weiteres geschlossen. Achmed (Marcos
Bruder)“ Auch wenn wir uns bald in virtuelle Realititen begeben
kénnen, in denen es uns offensteht, Arbeitsmeetings auf Raum-
stationen zu haben, in denen wir alles sein kénnen, wird etwas
Zentrales fehlen. Und zwar das, was der Philosoph Karl Jaspers
als Extremsituationen beschreibt. Der Anfang und das Ende unse-
res Lebens werden fiir immer exklusiver Content dieser Realitiit
bleiben. Weder in Microsofts noch in Metas und auch nicht in
Apples Metaverse wird jemals ein Mensch geboren werden und
es wird auch niemals einer sterben. Andererseits ist ,,Was wollen
Menschen wirklich? eine tief ritselhafte Frage. Vielleicht ist ge-
rade dieser ,Mangel“ das grofite Feature der Vision Metaverse
und macht das Leben dort besonders attraktiv? /
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Dossier We I C h e

aussehen? Finde

Von Jana Glaese

Schritt 1
Kreuzen Sie eine
Antwort an:

' In der Menschheitsgeschichte
geht es immer bergauf und das wird

auch so bleiben. Ist diese Aussage
richtig?

@ Ja, genau so sehen Sie das! Dieser
Pessimismus, der sich in letzter Zeit
breitmacht, ist [hnen unertriglich. Popu-
lismus, Krieg und Fake News hin oder
her, Sie sind zuversichtlich, dass wir uns
weiter auf dem Pfad des Fortschritts
befinden. Als intelligente Wesen, die auf
Wissenschaft zuriickgreifen kénnen,
wird die Menschheit immer gesiinder,
sicherer und wohlhabender sein.
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sion kann uns retten?

nd was ist
lhre Vision?

Um das zu beantworten, heiBt es die Grundpfeiler
unserer Gesellschaft und unseres Lebens genau

in den Blick zu nehmen. Woran wollen Sie festhalten?
Was wiirden Sie andern? Wie wiirde lhre Zukunft
mit diesem Test heraus

A Nein. Wer kann bei all den Krisen ernst-
haft meinen, dass wir uns auf dem auf-
steigenden Ast befinden? Zumindest das
stindige Streben nach , Verbesserung®
wird sich nicht aufrechterhalten lassen. In
Zukunft wird es stattdessen darum gehen,
inmitten des Gegebenen noch Sinnhaftig-
keit und menschliche Wirme zu finden.

2 Der Kompass, der Telegraf, das
Internet ... all diese Errungenschaften
haben unser Leben vereinfacht. Ware

es ein Gewinn, auch in Zukunft weiter
auf die Entwicklung und den Ausbau
neuer Technologien zu setzen?

@ Aufjeden Fall, die Welt der Zukunft
wird eine digitale sein! Bereits heute

sind unser Alltag, unser Sozialleben, unsere
Kérper eng mit Technologie verwoben.
Bald werden wir viele Dinge ganz ins Digi-
tale verlagern konnen. Eine Vernetzung
von neuer Qualitit!

A InTeilen. Wir werden lernen, das Inter-
net und kiinstliche Intelligenz noch viel
besser einzusetzen, als wir das heute tun.
Twitter oder TikTok sind doch eher ent-

tauschende Anwendungen, wenn man sich

bewusst macht, was wirklich moglich wire.

Kaum. Die meisten Technologien, die
wir heute nutzen, sind Ressourcenfresser.




| Ohne Edelmetalle gibe es sie nicht, und
l sie brauchen Strom. Die Zukunft wird
nicht ohne Technologie auskommen, aber
wir werden sie mafivoll und mit Bedacht
einsetzen miissen.

3 Schneller, héher, weiter. Wir sind
getrieben vom Effizienz- und Wett-

bewerbsdenken. Halten Sie einen Mo-
ment inne und fragen Sie sich:
Was sollte uns eigentlich anleiten?

Die Lebensfiille! Vieles von dem, was
wir tun, ist nur Mittel zum Zweck. Was
fiir eine vergeudete Lebenszeit. Wir sollten
vielmehr in all unseren Aktivititen
Sinnhaftigkeit und Erfiillung streben.
A@ifit, es gilt auch zu hinterfragen,

s unsere wahren Bediirfnisse sind.

Effizienzdenken an sich ist doch

fichts Schlechtes. Schlielich kann

~es uns dazu anleiten, unsere Ressourcen
moglichst sinnvoll einzusetzen, um
Wohlstand zu vermehren und Leid zu

verringern. Wichtig ist nur: Wir miissen

| das Prinzip auch richtig anwenden!

| A Besinnen wir uns auf das Wesent-

| liche: Erst einmal geht es darum, die

| Bediirfnisse aller Menschen zu befriedi-

| gen. Gerade das ist in der Gegenwart

nicht gegeben und so gibt es selbst in

| Deutschland Menschen, denen es an

| Lebensmitteln fehlt.

\

| 4 Vielleicht gehéren Sie auch zu

| denen, die 40 Stunden in der Woche
1 arbeiten. Gut so? Oder wiinschen

Bl Sie sich eine andere Arbeitswelt?

»Morgens zu jagen, nachmittags zu
fischen (...) nach dem Essen zu kritisieren®.
Marx Worte sagen Thnen zu! Sie mochten
endlich mehr Zeit haben fiir das,
was wirklich von Wert ist im Leben, und

| nur so viel wie notig arbeiten.

| A Thnen ist vor allem wichtig, dass

| die Arbeit anders aussieht. Selbstbestimm-

 ter und gemeinschaftlich. Die Gesell-
schaft und nicht Unternehmensbosse und

‘ Investoren sollten entscheiden diirfen.

@ Sie arbeiten, ehrlich gesagt, ziemlich

gern. Das hat sicher damit zu tun, dass

Sie einen Job haben, der es Thnen erlaubt,

kreativ zu sein. Und das sollte kiinftig fiir

alle gelten: Die listige Arbeit lisst man die

Maschinen machen und dafiir stellt man
wirkliche menschliche Leistung, die keine
KT iibernehmen kann, in den Mittelpunkt.

5 Falls Sie zu denen gehéren, die
Lohnarbeit und Wettbewerb infrage
stellen wollen, miissen Sie aber
auch beantworten: Was wird aus
dem Markt?

Adieu, abstraktes Marktgeschehen.
Das, was man wirklich braucht, wird
entweder vor Ort in der eigenen Gemein-
schaft produziert oder in einer von wirk-
lich existierenden Bediirfnissen geleiteten
Wirtschaft. Von der Illusion der unsicht-
baren Hand, die vermeintlich die Nachfrage
am besten befriedigt, gilt es sich zu
verabschieden.

@ Was am Konzept eines Marktes per
se falsch sein soll, will Thnen nicht
einleuchten. Raubtierkapitalismus, unregu-
lierte Finanzmirkte — das ist ein Prob-
lem. Aber Eigentum, Lohnarbeit und ein
gewisses Leistungsideal muss man des-
wegen doch nicht gleich mitabschaffen.

6 In liberalen Gesellschaften steht
das Individuum an oberster Stelle -
sowohl als Rechtssubjekt wie auch
als Konsument. Miisste stattdessen
vielmehr die Gemeinschaft im
Vordergrund stehen?

Definitiv, wir miissen Entschei-
dungen viel mehr im Sinne aller

treffen. Und das heifit nicht nur, die
Bediirfnisse der Menschen weltweit
abzuwigen, sondern auch das Wohl

zukiinftiger Generationen mit in poli-
tische Entscheidungen einzubeziehen.

A Das ist die falsche Frage. Der
Mensch kann genau genommen nur in
Gemeinschaft existieren und gedeihen.
Er ist ein soziales Wesen. Wir sollten
Individuum und Gemeinschaft nicht lin-
ger gegeneinander ausspielen.

@ Nein. Aber unsere Idee vom Individuum
wird sich verindern, denn mit der Er-
schaffung digitaler Welten wird unser ,,Ich*
sich sogar noch erweitern, verdoppeln,

neue Korper und Identititen ausprobieren.

7 Immer mehr Menschen sind mit
unserem gegenwartigen politischen
System unzufrieden. Zeit also, die
Demokratie zu iiberdenken?

A Wenn Sie etwas aus den letzten
Jahren gelernt haben, dann, dass Demo-
kratien iiberbewertet sind. Der Mensch
ist ein Mangelwesen, auch in Bezug

auf seine politische Urteilskraft. Um die
komplexen, zukiinftigen Herausforde-
rungen zu meistern, braucht es klare poli-
tische und moralische Fithrung.

@ Was Sie sorgt, ist eher, dass die Leute
sich zu sehr nach 4uferer Orientierung
sehnen. Dabei muss der Mensch auch den
Mut haben, sich seines eigenen Verstands
zu bedienen, Entscheidungen zu fillen
und nicht immer nur nach den anderen
oder dem Staat zu schielen.

Es gilt, die Demokratie besser zu ‘
machen! Die Biirger miissten viel mehr \
in Entscheidungsprozesse eingebunden
sein — entweder im direkten Austausch
oder indem man sich endlich all
der Technologie, die wir mittlerweile
zur Verfiigung haben, klug be-
dient (anstatt auf Social Media
die stumpfe Lagerbildung
voranzutreiben).




Schritt 2
Verorten Sie sich auf
den Achsen der Zukunft!

Welche Antworten haben Sie bei Frage 1 und 2
gegeben? Stehen bei Ihnen nur die Symbole 4 und
@, dann verorten Sie sich auf der positiven Seite
der ersten Achse. Taucht in Thren ersten beiden
Antworten ein | auf, dann ist Thr Platz auf der
negativen Seite der ersten Achse.

Welche Antworten haben Sie auf Frage 3 bis 5 ge-
geben? Ist ein 4@ in Thren Antworten enthalten, dann
verorten Sie sich im positiven Bereich der zweiten
Achse. Andernfalls wihlen Sie die negative Seite.

Dritte Achse

Welche Antworten haben Sie auf Frage 6 und 7 gege-
ben? Ist ein @ in Thren Antworten enthalten, dann ver-
orten Sie sich im positiven Bereich der dritten Achse.
Andernfalls wihlen Sie die negative Seite.

Technologische
Entschleunigung

Technologische
Intensivierung

Alternative
Wirtschaftsform

Fortfiilhrung
des Kapitalismus

Mehr ~""% Das Individuum
Gemeinschaft : i i 1 i ———
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Schritt 3
Welcher Zukunftstyp sind Sie?

Eudaimonia for Future

Sie wollen zuriickfinden zu dem, was wirklich zihlt. Dabei
denken Sie keineswegs an das Verlangen nach materiellen
Dingen und an die fliichtigen Freuden, denen so viele hinter-
herrennen. Wovon Sie triumen, ist eine Gesellschaft, die

ein langsam reifendes, an Tugend und Maf} gekniipftes Gliick
ins Zentrum riickt — also das, was Aristoteles ,,Eudaimonia“
nannte. Dafiir briuchte es eine Gesellschaftsform, die das Zu-
sammenleben mit anderen und das sinnhafte Handeln in

den Vordergrund stellt. Denn: Als egoistischer Einzelkimpfer
oder in der stumpfen Lohnarbeit lisst sich kein aristotelisches
Gliick finden. Die Zukunft, die Thnen vorschwebt, wire

eine, in der die Menschen zum rechten Maf} zuriickfinden: im
Umgang miteinander, aber auch in Bezug zur Natur.

Mag sein, dass der real existierende Sozialismus bisher eine Ent-
tduschung war. Aber das muss nicht so bleiben. Thnen ist die
Vorstellung einer vom Kapitalismus befreiten Gesellschaft weiter-
hin zutiefst sympathisch. Denn wie kann es sein, dass heute nicht
nur der Planet, sondern auch der Grofiteil der Menschheit wei-
terhin ausgebeutet wird? Hochste Zeit fiir ein System, das soziale
Gerechtigkeit in den Vordergrund stellt. In Threr Gesellschaft
der Zukunft wiirden die Menschen auch weiterhin ,produktiv®
sein, aber statt mit ihrer Arbeit den Profit der Unternehmer

zu mehren, wiirde ihr Einsatz direkt der Gemeinschaft zugute-
kommen. Und: Bereits Marx erkannte, dass der technische Fort-
schritt zum Wohl der Menschen genutzt werden kénnte. In

ihr sah er das ,,gewaltigste Mittel zur Verkiirzung der Arbeitszeit*.

Konservativer Kapitalist

Die Menschen sind zunehmend verhirtet und vereinsamt,
besonders seitdem sie so viel iiber Bildschirme kommunizieren.
Das Ganze ist, wie Sie erkennen, nicht nur auf technische
Neuerungen zuriickzufithren, sondern hat sich lange angebahnt:
in der Entgrenzung der Mirkte und der Fokussierung

auf Freiheitsrechte. Ebenso wie der irisch-britische Philosoph
Edmund Burke haben Sie Zweifel, dass dies zu Gutem fiihrt.
Denn: ,Solange der Mensch ein Recht auf alles hat, mangelt es
ihm an allem.“ Thnen zufolge braucht es eine Riickbesinnung
auf das, was die Gemeinschaft zusammenhilt: Tradition, Religion,
verbindliche Werte. Dafiir gilt es auch die schlimmsten
Auswiichse des Kapitalismus einzuhegen, nicht aber das Eigen-
tums- und Erbrecht, das fiir Familien so wertvoll ist.



e
? Chinaverse

Sie kénnen nur den Kopf schiitteln iiber all diejenigen, die
glauben, dass die USA mit ihren Investitionen in nachhaltige
Technologien oder Europa mit seinen Fridays-for-Future-
Aktivisten den Lauf der Dinge bestimmen werden. Die Zukunft
ist langst dabei, gen Osten — genauer, gen China — zu wandern.
Sie kénnen Thre Bewunderung fiir das, was sich dort entwi-
ckelt, nicht verhehlen. Denn im Reich der Mitte weifi man ganz
unorthodoxe Losungen fiir die Herausforderungen unserer
Zeit zu finden: Kapitalismus und Kommunismus, Technik und
Wissenschaft, starke Fithrung und Konsumlust bilden hier
eine neue Synthese. Mag sein, dass dafiir die Freiheit des Ein-
zelnen eingeschrinkt wird, aber dafiir liefert das System
Sicherheit und Zufriedenheit, die nicht zu unterschitzen sind.
Sie teilen den Weitblick einiger Analysten: Hegels Weltgeist
wird nicht im Westen, sondern in China zu sich kommen!

Prepper a la Zarathustra

Sie halten die Angst vor einem Zusammenbruch der Zivilisa-
tion, all die Panik, dass es mit der Natur und dem Leben

den Bach runtergeht, fiir irrefithrend. Droht wirklich die Apo-
kalypse oder offenbart sich hier nicht einfach die Wahrheit,
dass Schmerz und Leid immer Teil der Welt sind? Komme, was
wolle, Sie fiirchten sich nicht. Sie halten es wie Nietzsches
Zarathustra, der den zukiinftigen und héheren Menschen ver-
kiindete. ,Jetzo erst gehst du deinen Weg der Grosse! Gipfel
und Abgrund — das ist jetzt in Eins beschlossen!“ Unsere
heutigen Formen des Wirtschaftens, die Technologie als stindige
. Kriicke des Menschen, Gemiitlichkeit und Wohlstand haben
uns brisig und gefiigsam gemacht. Die Aussicht, wieder mehr
auf sich selbst gestellt zu sein, den eigenen Korper beim

Bad im kalten See zu spiiren und zu stihlen — ein Gewinn! Im
Angesicht der Natur und Ihrer selbst, da werden Sie frei sein.

Techno-Anarchist

Sie trdumen von einer neuen Form der Freiheit. Sie
denken nicht an den Ich-Kult, dem man heute frént;
auch nicht an die neoliberale Ausweitung individueller
»Verantwortung®, die den Menschen der wirtschaft-
lichen Ausbeutung iiberlisst. Was Sie meinen: Freiheit
von staatlicher Herrschaft und starren Organisations-
formen, die jeglichen Spielraum rauben, Gesellschaft
selbst zu gestalten. Sie sind mutig! Sie méchten expe-
rimentieren, gemeinsam mit anderen! Die Voraus-
setzung dafiir lautet: Ende des Kapitalismus. Und:
Neue Technologien werden Menschen dabei
helfen, sich zu vernetzen und zu

revoltieren. Wie die Zukunft genau aussieht, ist allerdings noch
nicht entschieden. Der Anthropologe David Graeber

brachte es auf den Punkt: ,,Wenn Sie bereit sind, sich jetzt wie
ein Anarchist zu verhalten, ist Ihre langfristige Vision so
ziemlich Ihre eigene Sache.“

Ayn Rand mit VR-Brille

Sie mochten Thr Leben selbst in die Hand nehmen, anstatt von
anderen bestimmt zu werden. Fiir Sie briuchte es eine Ordnung,
welche die individuelle Freiheit viel stirker verteidigt und

den Menschen zugesteht, ihr Gliick selbst zu wihlen. Inspiriert
fithlen Sie sich von der russisch-amerikanischen Philosophin
Ayn Rand, die unterstreicht, dass ein gesunder Egoismus durch-
aus moralisch gut sein kann, denn er erlaubt jedem Einzelnen
die Welt nach seinen Vorstellungen zu gestalten. Dabei geht es
nicht darum, andere auszustechen oder niederzumachen.

»Ein schopferischer Mensch®, schreibt Rand, ,,wird von dem
Waunsch motiviert, etwas zu erreichen, nicht davon, besser

zu sein als andere.“ Sie kénnen gut verstehen, dass diese Denke-
rin viele Figuren im Silicon Valley inspirierte. Denn wo

zeigt sich der schopferische Drang stirker als in der Entwicklung
neuer Technologien, die die Grenzen des Ichs auf ungeahnte
Weise zu erweitern vermdgen? Mehr davon! Mit Threr VR-
Brille blicken sie erwartungsvoll in die Zukunft.

Utopie Wellness

Sie lehnen Technik nicht ab, immerhin ist sie konstitutiver Teil
der kapitalistischen Wachstumslogik, von der auch Sie
profitieren. Dennoch ziehen Sie es vor, dass andere sie fiir Sie
nutzen. Thre Vorstellung der Zukunft gleicht, zugespitzt
formuliert, einem auf Dauer gestellten Aufenthalt im Wellness-
Ressort, fernab der lirmenden Arbeitswelt, in der die Mittel-
mifligen titig sind, zu denen Sie sich (wenn Sie ehrlich sind) nicht
zihlen. Thr Geschift ist der Fokus: Sie blicken gern in die
Natur, um neue Kraft zu tanken. Die »Selbstsorge”, die Michel
Foucault im Anschluss an antike Kérpertechniken empfahl,

ist fiir Sie ein tiberaus tragfihiges Konzept. Seine Aufforderung
an die Menschen, das Selbstverhiltnis ,.als eine schopferische
Titigkeit“ anzusehen und sich selbst ,,als ein Kunst-
werk® zu schaffen, inspiriert Sie zutiefst. Dafiir ver-
zichten Sie auch gern mal auf das dritte Glas Wein und
wenden sich in langen Meditationssitzungen sich
selbst zu.
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72 Was ist Deutscher

Idealismus?
Ein Uberblick

76 Zum Mitnehmen
Leibniz und das Bése / Der spanisch-
amerikanische Denker George Santayana /
Christine de Pizan iiber Klatschmagazine

7e Menschliches,
Allzumenschliches

Comic von Catherine Meurisse
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Immanuel Kantim Kreise: =
seiner-Freunde in seinem Haus
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Kant und
der Geschmack

Uber Geschmack lasst sich nicht streiten, weiB der Volksmund. Auch Kant
war der Uberzeugung, dass unsere dsthetischen Urteile subjektiv sind

und wir keine rationalen Griinde fiir sie angeben kdnnen. Das Erstaunliche:
Wir erwarten dennoch die Zustimmung unserer Mitmenschen, wenn wir
etwas schon finden. Wie ist das mdglich? Kant gibt eine ebenso bedenkens-

werte wie komplexe Antwort

Von Gunter Gebauer

Als nach iiber einem Jahr des Lockdowns die Museen
und Kunstgalerien wieder 6ffneten, konnte man die
Erfahrung einer viel intensiveren Bildwahrnehmung
als zuvor machen: Vor einem Bild, das nach der langen
Zeit endlich wieder zu sehen war (bei mir war es
,Miihle im Sonnenlicht“ von Piet Mondrian von
1908), konnte man spiiren, wie einen das Gemilde
ergreift. Seine Priisenz vor uns 16st in unserem Inne-
ren ein Geschehen aus, das wir nicht mit Worten
beschreiben kénnen. Doch worin liegt diese ver-
wandelnde Kraft des Schonen? Und wie kommt es,
dass wir — obwohl wir dieses Gefiihl mit Worten nicht
beschreiben konnen — trotzdem von anderen erwarten,
dass sie das Bild schén finden? Von diesen Fragen
handelt Kants , Kritik der Urteilskraft®.

Nachdem Kant sich in seiner neuen Philosophie,
der ,Kritik der reinen Vernunft“, mit Erkenntnissen
der objektiven Welt befasst hatte, wurde ihm klar, dass
von den ,schénen Dingen“ komplexe Prozesse aus-
gelost werden: Die Anregung dazu kommt von dufie-
ren Gegenstinden; die Prozesse selbst sind jedoch
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subjektive Vorginge im menschlichen Geist. Den
Einstieg in das Gebiet des Subjektiven bahnte sich
Kant mit zwei neuen Begriffen: Einbildungskraft und
Urteilskraft. Der Begriff der Einbildungskraft be-
zeichnet die menschliche Fihigkeit, dufiere Dinge als
innere Vorstellungen des Subjekts zu prisentieren. Mit
der Urteilskraft meinte Kant ein neues Vermogen des
Geistes entdeckt zu haben, das er bis dahin iibersehen
hatte. Bei der Analyse dieses Vermdgens gewann er
die Uberzeugung, dass es einen Zugang zur Subjek-
tivitit der menschlichen Erkenntnis verschaffen kann.
Mehr noch: Die Urteilskraft in ihrer besonderen
Ausprigung als Geschmack am Schonen kann den
Blick auf den gemeinsamen Grund der Gefiible des
Menschen 6ffnen. Von dem gemeinschaftlichen Ge-
fiihl findet Kant spiter einen Weg zu den politischen
Uberlegungen in seiner Schrift ,,Zum ewigen Frieden®.
Der Ausgangspunkt seiner Uberlegungen zum
Geschmack ist die interne Differenzierung der Urteils-
kraft in bestimmende und reflektierende Urteilskraft.
Bestimmend ist die Urteilskraft, die bei der

Gunter Gebauer

ist Professor emeritus
flr Philosophie am
Institut fir Philosophie
an der FU Berlin. Zu
seinen Schwerpunkten
zéahlen die Philosophie
und Soziologie des
Sports sowie die Asthe-
tik. Derzeit arbeitet er,
ausgehend von Uberle-
gungen Immanuel Kants
und Pierre Bourdieus,
an einem Buch liber den
Geschmack



Steckbrief:
Immanuel Kant

Hauptberuf

Philosoph. Die Bedeutung, die Immanuel Kants
Denken fir die moderne Philosophie hatte, |asst sich
gar nicht tiberschatzen. Seine Schriften sind heute
Standardwerke der Philosophie. Doch bereits

die Vorlesungen, die er zu Lebzeiten an der Kénigs-
berger Albertus-Universitét hielt, begeisterten seine
Zeitgenossen. So erinnert sich etwa Gottfried
Herder an seinen Lehrer: ,Seine Philosophie weckte
das eigne Denken auf.”

Nebentiatigkeit

Billard- und Kartenspieler. Entgegen seinem Ruf als
steifer, plinktlichkeitsbesessener Biicherwurm war
der junge Immanuel Kant zu Studienzeiten regel-
maBig in den Kneipen und Kaffeehausern Konigs-
bergs anzutreffen. Nach dem friihen Tod seines
Vaters musste er fiir den eigenen Unterhalt und den
seiner Geschwister sorgen. Seinem Geschick

im Billard- und Kartenspiel verdankte er einen regel-
méBigen, wenn auch nicht ippigen Nebenverdienst.

-HANDLE SO,
DASS DIE MAXIME

DEINES WILLENS
3EDERZEIT ZUGLEICH
ALS PRINZIP EINER

ALLGEMEINEN
SESETZ-
GEBUNG
GELTEN 4
KONNEe*

— Kritik der praktischen
Vernunft

Leben

Geburt im preuBi-
schen Konigsberg

Studium
an der Albertus-
Universitat
Koénigsberg

1770

Ruf der Universitat
Koénigsberg
auf den Lehrstuhl
fur Logik und
Metaphysik

Verdffentlichung
,Kritik der reinen
Vernunft*

1784

~Beantwortung
der Frage: Was ist
Aufklarung?“
erscheint in der
Berlinischen
Monatsschrift

1804

Tod in Kénigsberg

,<Zwei Dinge
erfiillen das
Gemiit mit (...)
Ehrfurcht (...): Der
gestirnte Himmel
tiber mir und das
moralische Gesetz

n mir®

— Kritik der praktischen Vernunft

Freunde

Martin Lampe (1734 -1806): Kants Hausdiener von
1762 bis 1802, dessen treuer Dienstbarkeit Kant
wohl viele arbeitsame Stunden in seinem Studier-
zimmer verdankte. Erst im hohen Alter sah sich Kant
gezwungen, Lampe - wohl aufgrund seines maB-
losen Alkoholkonsums - zu entlassen.

Joseph Green (1727-1786): Kaufmann. Der lang-
jahrige und engste Vertraute Kants war ihm ein
regelmaBiger Gesprachspartner und Berater. Nicht
zuletzt von seiner auBerordentlichen Disziplin

und Punktlichkeit lieB Kant sich stark beeinflussen.

Johann Gottfried Herder (1744 -1803): Er horte
Kants Vorlesung mit Begeisterung und bezeichnete
ihn als ,wahren Lehrer der Humanitat®. Spater
entwickelte der Schiiler jedoch eine scharfe Kritik
an Kants systematischer Missachtung der Sprache
als Erkenntnisquelle.

Feinde

Zwar erweckte die Lektiire David Humes Kant aus
seinem ,dogmatischen Schlummer®, dennoch kriti-
sierte er sowohl dessen Empirismus als auch einen
dogmatischen Rationalismus. Stattdessen stellt
Kant in der ,Kritik der reinen Vernunft* fest: Fiir die
menschliche Erkenntnis spielen sowohl Erfahrung
als auch Vernunft eine wesentliche Rolle. Dies
driickt sein bertihmter Ausspruch ,Gedanken ohne
Inhalt sind leer, Anschauungen ohne Begriffe sind
blind“ aus.

Von Lisa Friedrich
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empirischen Beurteilung von Gegenstinden eingesetzt
wird: Dieser Sessel gefallt mir — er ist gemitlich. Fiir
dieses Urteil kann ich Begriffe und praktische Griin-
de angeben; es ist moglich, eine Regel zu formulieren:
Sessel mit weichem Polster, anatomisch angepasster
Form und Armlehnen gefallen mir. Ich kann mein
Urteil auf Kriterien beziehen. Mit einem Geschmacks-
urteil haben diese Sinnenurteile jedoch nichts zu tun.
Das Interesse des Geschmacks ist einzig auf das Scho-
ne gerichtet. Sein Urteil dufiert sich in den Gefiihlen
von Lust und Unlust.

Jenseits der Regeln

Wir bezeichnen einen Gegenstand als ,,schon®, ohne
ihn unter objektive Begriffe zu bringen und ohne uns
auf Kriterien zu beziehen. Wir haben keine Regel,
aus der wir das Pridikat ,schon® folgern kénnten.
»Schonheit® wird empfunden; sie gehort zur Subjek-
tivitit des Menschen. Urteile tiber Schoénes werden
von einem anderen Vermogen des Geistes gebildet
als die ,,Sinnenurteile“: von der reflexiven Urteilskraft.
Sie ist nicht Teil der theoretischen Vernunft; fiir
Geschmacksurteile kann man nicht argumentieren.

Wie also umgehen mit der Subjektivitit des Den-
kens, mit dem Schonen ebenso wie mit der Fantasie,
den Empfindungen, den Gefiihlen und anderen in-
neren Ereignissen, die subjektiv sind, aber unzweifel-
haft eine Realitit haben? Ausgangspunkt von Kants
Diskussion des Geschmacksbegriffs sind sinn/iche
Akte: Das Schmecken gehort wie das Riechen zu den
Bereichen, die nicht direkt sprachlich benannt wer-
den kénnen. Auf die Erfahrungen, die man dabei
macht, kann man nicht hinzeigen. Die Einbildungs-
kraft, die duflere Dinge bei deren Abwesenheit als
prisent darstellt, ist nicht fihig, geschmackliche
Erfahrungen zu prisentieren: Den Duft eines Parfums
kann ich zwar niherungsweise beschreiben, aber von
dem Geruchserlebnis kann ich keine innere Vor-
stellung in mir aufrufen. Dafiir brauche ich ein ak-
tuelles Erlebnis. Eine Restaurantkritik kann mich
neugierig auf ein exotisches Gericht machen, aber
von dem realen Geschmackserlebnis gibt mir die
Lektiire keine Vorstellung — ich muss es leibhaftig
erfahren. Nur in der realen Prisenz des Schmeckens
und Riechens kann ich mir ein Urteil bilden. Ich
werde von den Geschmackserfahrungen direkt affi-
ziert. Sie sind i mir — ich kann mich in ihnen nicht
irren. Kant bezeichnet sie als ,private” Ereignisse.
Mit ihren Geschmacksurteilen sprechen die Urtei-
lenden nicht iiber die schonen Dinge, sondern iiber
sich selbst als erkennende Subjekte.

Kant ist davon iiberzeugt, dass er eine aufregende
Entdeckung iiber das Vermégen der reflektierenden
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enkend zur Entdeckung: In der ,Kritik der Urteilskraft” ergriindet Kant
die verwandelnde Kraft des Schénen
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Urteilskraft gemacht hat. Das Urteil iiber das Schéne
beruht einerseits auf einer unmittelbaren gefiihlsmi-
figen Beurteilung durch das je individuelle Subjekt:
»Schon ist das, was in der bloflen Beurteilung (nicht in
der Sinnenempfindung, noch durch einen Begriff)
gefallt. (KAU § 45, B 180) — andererseits beansprucht
es aber Allgemeingiiltigkeit: Es gilt fiir a/le Menschen
in gleicher Weise. Der Schliissel zum Verstindnis dieser
eigenartigen Behauptung liegt in der Struktur und
Funktionsweise des Geschmacksurteils, die Kant im
Einzelnen wie folgt beschreibt:

An der Urteilskraft, die fiir das Geschmacksurteil
zustindig ist, sind zwei Erkenntniskrifte beteiligt: die
Einbildungskraft, die ein inneres Objekt bildet, und
der Verstand, der dieses Objekt reflektiert. Im Prozess
des Urteilens macht die Einbildungskraft das Ge-
schmacksurteil von dem veranlassenden schénen
Gegenstand unabhingig. ,Diese Blume ist schén® ist
keine Mitteilung iiber die Blume, sondern besagt: Der
Anblick der Blume erregt in mir ein Gefiihl der Lust.
Es besteht keine kausale Beziehung, keine sichtbare
oder auf irgendeine Weise rekonstruierbare Verbindung
zwischen der Blume und der Lust. Es handelt sich
also um ein Urteil, das sich von allen anderen Urtei-
len unterscheidet: Anstelle eines Pridikats enthilt es
die ,,private” Empfindung der Lust. Mit der Annahme
dieser hybriden Struktur (Urteil/Sinneserfahrung)
verschliefit Kant den Urteilsprozess des Geschmacks
gegeniiber rationalen Akten, wie zum Beispiel argu-
mentativen Nachweisen des Schénen. Damit entfernt
er sich von der zu seiner Zeit vorherrschenden ratio-
nalistischen Asthetik Edmund Burkes. Er setzt noch
eine weitere wichtige Annahme: Das urteilende Sub-
jekt trennt vom schénen Gegenstand alle Merkmale
ab, die diesem durch Begriffe (,angenehm*, ,stilvoll*,
»gefillig®) oder Zwecke (,niitzlich®, ,einfach®) zu-
geschrieben werden, sowie alle Eigenschaften des
Gegenstands, die nicht mit seinem Lustempfinden
verbunden sind. Mit dieser Distanzierung erhilt der
Urteilende die Moglichkeit zu einem reinen Geschmacks-
urteil, es ist ausschliefflich auf ein interesseloses Wohi-
gefallen gerichtet.

Das freie Spiel der Krafte

Die andere am Geschmacksurteil beteiligte Erkennt-
niskraft, der Verstand, interagiert mit der Einbildungs-
kraft. Beide Erkenntniskrifte befinden sich in einer
variablen Beziehung miteinander, die Kant als , fieies
Spiel“ bezeichnet. Mit ,,Spiel“ meint er die freie Be-
wegung innerhalb eines Spielraums, wie in dem Aus-
druck ,,Das Rad hat Spiel“. Was der Einbildungskraft
in diesem Spiel widerfihrt, wird vom Verstand beurteilt,
aber die Beurteilung kann nicht festlegen, welche

Sechs Konzepte
von Geschmack

Aristoteles
(384—322 v. Ch r.)

Zwar spielt die sinnliche
Wahrnehmung eine Rolle fiir
das Urteilsvermogen, als
Fahigkeit des Mundes ist der
Geschmack jedoch dem
Sprechen untergeordnet, da
,das Schmecken etwas
Notwendiges ist".

4
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David Hume
(1711-1776)

Fir Hume sind moralische
Urteile Geschmacksurteile,
denn beide erzeugen ein
unmittelbares Gefiihl der Lust
im Subjekt. In ,Von der Regel
des Geschmacks® will er all-
gemeine Regeln fiir diese sub-
jektive Reaktion aufstellen.

Hans-Georg Gadamer
(1900-2002)

Er kritisiert, dass Kant den
Geschmack auf das ,Schon-
geistige” verengt habe. Zudem
lasse Kant keinen Raum fir
historische Wandelbarkeit, da
er MaBstabe annehme, die vor
aller Erfahrung a priori gelten.

Francgois de La
Rochefoucauld
(1613-1680)

Im 17. Jahrhundert gewinnt
Geschmack als philosophische
Kategorie an Bedeutung.

La Rochefoucauld verbindet
»bon golt” mit Ehrlichkeit

und Aufrichtigkeit, ladt den
Begriff also moralistisch auf.

Immanuel Kant
(1724-1804)

Er flihrt die Unterscheidung
von Geschmack und Moral ein.
Die Erkenntnis des asthetisch
Schoénen erzwingt im Gegensatz
zur Erkenntnis des moralisch
Guten keine bestimmte Hand-
lung, sondern erzeugt ein
sinteresseloses Wohlgefallen®,

i
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Pierre Bourdieu
(1930-2002)

In seinem Hauptwerk ,Die
feinen Unterschiede” (1979)
entwirft Bourdieu Geschmack
als soziologische Kategorie,
da er als gesellschaftliches
Unterscheidungskriterium zwi-
schen den Klassen fungiert.
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Gestalt das innere Objekt hat, welche Deutung, welche
Aussage diesem zukommt. Dabei konnen dem Subjekt
viele unterschiedliche gedankliche Assoziationen durch
den Kopf gehen (wie mir bei der Betrachtung des
Bildes von Mondrian: iiber die unterschiedlichen
Farbfelder, ihre Abgrenzung gegeneinander, die Struk-
turen der Linien bei den Miihlenfliigeln ...). Das freie
Spiel ist ein offener Prozess, in dem man seine eige-
nen subjektiven Moglichkeiten ausprobiert. Wenn
das Spiel in der Schwebe gehalten wird, wirken die
Bewegungen des Geistes ,belebend” auf das Subjekt.
Es fiiblt diesen Prozess, aber weif§ nichts iiber ihn. Als
Ergebnis des Prozesses vereinen sich jedoch die Ge-
miitsbewegungen zu dem einen Gefiihl der Lust, und
dieses Gefiihl ist das Geschmacksurteil: ,Ich mag
diese Blume* (in meinem Fall: ,Ich mag dieses Bild
von Mondrian®).

Verbindendes Gemeingefiihl

Die isthetische Lust empfindet das Subjekt als sein
Gefiihl. Zugleich ist es, insofern das Subjekt als Mensch
empfindet, ein Gefiihl, das die Menschen (der Mensch
im Plural) gegeniiber dem Schénen empfinden. Der
nichste Schritt der kantschen Analyse ist der Nach-
weis, dass das Gefiihl der Lust zwar ,,privat” ist, aber
allgemein geteilt werden kann. Dies geschieht dadurch,

dass er dem Menschen einen besonderen Sinn zu-
schreibt — das ,,Gemeingefiihl“ (lateinisch: sensus
communis). Der Mensch kann nicht nur an der Stelle
eines anderen denken — er kann auch an seiner Stelle
fiihlen. Das Gemeingefiihl ist subjektiv und zugleich
allgemein. An den gemeinschaftlichen Sinn, iiber den
jeder Mensch verfiigt, appelliert der Urteilende. Es
st dieser mogliche Appell, der den Urteilen ihre
spezifische Giiltigkeit gibt“ (Hannah Arendt, ,,Das
Urteilen“). Das Gemeingefiihl ist der Sinn, der die
Menschen zur Bildung einer menschlichen Gemein-
schaft fihig macht.

Mit ihrem Gemeingefiihl 6ffnen sich die Menschen
fiir das im freien Spiel entstehende Gefiihl, das Teil des
Geschmacksurteils ist. Als der menschlichen Natur
zugehorig besitzt dieses Gefiihl eine nichtvermittelte
wMitteilungsfibigkeit“. Mitgeteilt wird einzig das Gefiihl
der Lust, befreit von allen besonderen Interessen, die
die Reflexion in eine bestimmte Richtung lenken kénn-
ten. Das Freisein von Interesse bewahrt die Freiheit
des Spiels der Erkenntniskrifte — dies ist die Voraus-
setzung dafiir, dass es fiir alle Menschen in gleicher
Weise gilt. Bei der Beurteilung des Schonen nimmt
das Beurteilungsvermogen des Menschen ,auf die
Vorstellungsart jedes anderen in Gedanken (a priori)
Riicksicht (...), um gleichsam an die gesamte Men-
schenvernunft sein Urteil zu halten® (§ 40, B 157 £.).
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Asthetische Erziehung: Von Kant zu Schiller

1795, fuinf Jahre nach Er-
scheinen der ,Kritik der
Urteilskraft®, veroffentlicht
Friedrich Schiller seine Schrift
,Uber die asthetische
Erziehung des Menschen®.
Gleich zu Beginn bekennt er,
dass ,es groBtenteils Kanti-
sche Grundsatze sind,

auf denen die nachfolgenden
Behauptungen ruhen®. Schil-
ler greift Kants Bestimmung
des Geschmacksurteils

als ,interesseloses Wohige-
fallen“ sowie Kants Uberle-
gungen zum ,freien Spiel der
Erkenntniskrafte” auf, das
durch das Schone ausgelost
wird. Doch Uber sein Vorbild
hinausgehend versucht Schil-
ler, das politische Potenzial

der asthetischen Erfahrung
auszuformulieren. Anlass
dieses Versuchs ist eine bit-
tere Enttauschung: Die Fran-
zosische Revolution hatte
nicht — wie sich Schiller und
andere GeistesgroBen er-
hofft hatten — in die Freiheit
gefiihrt, sondern in die Ter-
rorherrschaft der Jakobiner.
Offensichtlich, so schluss-
folgerte Schiller, braucht es
flir einen moralischen

Staat erst moralische Men-
schen. Doch woher sollten
diese Menschen kommen?
Die Antwort liegt flr Schiller
in einer ,asthetischen Erzie-
hung*, die zur ,Veredelung“
der Menschheit beitragen
soll. Das Problem seiner Zeit-
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genossen bestehe darin,
dass die ,niedern und zahlrei-
chern Klassen“ von ,rohe(n)
gesetzlose(n) Triebe(n)*
beherrscht werden, wahrend
die ,zivilisierten Klassen

den noch widrigern Anblick
der Schlaffheit und einer
Depravation des Charakters®”
bieten, ,die desto mehr
emport, weil die Kultur selbst
ihre Quelle ist“. In der Unter-
schicht herrscht also

ein UbermaB an ungeziigelter
Natur, bei den Biirgern ein
Exzess an abstrakter Ver-
nunft. Nur durch die Schoén-
heitserfahrung, so Schiller,
kénnen die durch die moder-
ne Arbeitsteilung und Klas-
sendifferenz verstimmelten

Individuen wieder ,ganz*
werden. In der Begegnung
mit dem Schonen néamlich
kommen Form- (Vernunft)
und Stofftrieb (Sinnlichkeit)
zusammen und vereinigen
sich zum ,Spieltrieb”. Obwohl
(bzw. weil) die Schonheits-
erfahrung ,interesselos” ist,
also keinen bestimmten
Zweck erfiillt, befordert sie
die Humanitat durch die
Harmonisierung unserer An-
lagen. Erst die solchermaBen
veredelten Menschen kénn-
ten einen wahrhaft freien,
,asthetischen Staat“ begrin-
den, in dem der Konflikt
zwischen Einzelnem und
Allgemeinen Giberwunden ist.
/ Theresa Schouwink



Wenn ich etwas schon finde, kann ich also voraussetzen,
dass alle anderen Menschen dieses auch schon finden.
Ich kann die Zustimmung der anderen sogar einfordern.

Die Freiheit und Allgemeinheit des Spiels der Er-
kenntniskrifte ist so bedeutend, dass Kant den reinen
Geschmack in den Rang eines trunszendentalen Prinzips
erhebt. Das heifit: Das Geschmacksurteil ist norwendig,
da es ausschliefilich von den Gemiitskriften bestimmt
wird, die wir bei allen Menschen voraussetzen kénnen.
Im Zentrum des subjektiven Geschmacksurteils be-
findet sich das nichtsubjektive Element eines Gefiihls,
das Allgemeinheit beanspruchen kann: Die iisthetische
Lust ist die Lust von a/len Menschen. Diesen iiber-
subjektiven Kern hilt Kant fiir ,notwendig, weil ich
ein Mensch bin und nicht auflerhalb von Menschen
leben kann. Ich urteile als Mitglied dieser Gemein-
schaft” (Wolfgang Wieland, ,,Urteil und Gefiihl“). Der
Mensch ist mit seinen Empfindungen und Gefiihlen
kein singulires Individuum, sondern ein autonomes
Wesen, das seine inneren Prozesse anderen mitteilen
und diesen ein Verstindnis ,,zumuten® kann.

Kants Bestimmung des isthetischen Urteils als
allgemein und auf dem Gemeinsinn beruhend kann
auch fiir die Beendigung von Kriegen eingesetzt
werden. Diesen Vorschlag macht Kant in seiner Schrift
»Zum ewigen Frieden“ (1795). Darin entwirft er den
(von der Einbildungskraft hervorgebrachten) Ge-
danken, dass die Welt der Schopfung allen Menschen
zur Verfiigung gestellt worden sei, aber kein Volk das
Recht habe, Teile von ihr zu besitzen. Die Menschen
seien in threr Lebenszeit Giste auf jenem Teil der Erde,
den sie bewohnen, seien aber verpflichtet, anderen
Vélkern ein Besuchsrecht einzuriumen. In dieser
Perspektive plidiert Kant fiir ein interesseloses Wohl-
gefallen an einer Welt, die im Menschen ein Wohl-
gefallen, aber gerade kein Begehren auslost. Die Welt
konne nur friedlich werden, wenn alle an Kriegen
beteiligten Michte die Perspektive von Betrachtern ein-
niahmen. Kants dsthetische Perspektive auf interna-
tionale Konflikte ist jedoch von einem illusionslosen
Realismus geprigt: Fir einen Friedensschluss nach
einem Krieg ist ein Abkommen notwendig, dem selbst
,,ein Volk von Teufeln“ zustimmen wiirde.
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Was ist Deutscher Idealismus?

Philosophische Stromung des spaten 18. und fruhen
19. Jahrhunderts, die umfassende Systeme zur Erklarung
der Wirklichkeit entwirft und davon ausgeht,
dass Denken und Sein untrennbar zusammengehoren

J. G. Fichte
(1762 1814)

Ausgehend von Kant entwickelt
Fichte sein Gesamtsystem der
Philosophie. Es griindet auf dem
Begriff der reinen Subjektivitat und
auf der Freiheit der Menschen
als moralisch verantwortlichen
Akteuren.

Von Vivian Knopf

Vernunft
Die Denker des deutschen
Idealismus sahen die Vernunft durch
Kants Annahme einer unerreichbaren
Welt der ,Dinge an sich“ zu stark
eingeschrankt. Dies hatte eine Neubestim-
mung der Vernunft zur Folge, deren Ziel
die Definition eines universalen Prinzips
war, das die Wirklichkeit des
Denkens und die des auBeren
Seins vereint.

Immanuel

Kant
(1724-1804)
In seiner ,Kritik der reinen Ver-

nunft“ (1781) flihrt Kant Rationa-
lismus und Empirismus zusammen:

Nur die Verbindung aus sinnlicher

Erfahrung und unserem durch

Kategorien und Formen (wie Raum
und Zeit) vorstrukturierten Verstand
flhrt zu Erkenntnis — allerdings
nur von den Dingen, wie sie uns
erscheinen, nie aber unver-
mittelt und ,,an sich®.

FW.J.

Schelling
(1775-1854)

Bekannt flr seine Ideen zur Natur
und dem Erhabenen, die ihn auch
in die Nahe der Romantik riicken.
Er macht insbesondere auf
die Grenzen unserer Erkenntnis-
fahigkeit aufmerksam.

(1770-1831)
Legt in der ,Phdnomenologie des
Geistes* (1807) die verschiedenen
Stufen des Geistes dar, durch welche
dieser sich in dialektischer Bewe-
gung vom einfachen Bewusstsein
Uiber das Selbstbewusstsein
bis hin zum Weltgeist
entwickelt.
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Entwicklung ]

Subjektiver Idealismus — Fichte
Die erfahrbare und von uns unterscheidbare Welt wird durch
das denkende und handelnde Bewusstsein hervorgebracht und
jede Erkenntnis dieser folgt ganz aus uns selbst.

Transzendentaler Idealismus — Kant
Erkenntnis richtet sich in ihrer Form nach unserem Vermdgen,
ihr Inhalt aber hat seinen Ursprung in einem von uns
unabhéngigen AuBeren, auf das wir keinen Zugriff haben.




Sozialkonst-

ruktivismus
Nimmt an, dass die den Menschen
umgebende Wirklichkeit keine objektiv
gegebene, sondern eine sozial konstruierte
und performativ hergestellte ist: Sowohl
in ihrer Entstehung als auch in ihrer
Aufrechterhaltung ist die Gesellschaft
ein kontingentes Produkt des
Menschen, der auch sein eige-
nes Wesen konstruiert.

Ich
In Fichtes ,Wissenschaftslehre” (1794/1795) bildet das

Ich als absolutes freies Wesen den zentralen Ausgangspunkt,

aus dem er alle Bestimmungen der Erkenntnis und des Handelns
ableitet: Das Ich wird sich zun&chst seiner selbst bewusst und

begriindet damit sein eigenes Sein. Daraus folgt sogleich auch das
Bewusstsein tber all das, was es nicht ist (Nicht-Ich). Das Ich
setzt so nicht bloB sich selbst, sondern auch die
erkennbare Welt.

Realismus
Setzt sich aus zwei Kernthesen
zusammen: zum einen der Annahme,
dass die vertrauten Objekte der uns
umgebenden Welt existieren, und zum
anderen, dass sie dies unabhangig
von unserem Denken tun.

Natur
Um die Differenz zwischen freiem Subjekt und der deter-
minierten, objektiven Natur zu Giberwinden, muss Letztere als
dynamische Tatigkeit angesehen werden. Das von Fichte bestimm-
te ,Nicht-lch“ wird von Schelling aufgewertet zu einer ,urspriing-
lichen Ganzheit", in die jedes Individuum eingebunden ist. In der
~Naturphilosophie* (1797) sind die Welt des Geistes und die der
Natur identisch, als Vermittlerin dieser Einsicht bedarf es
der asthetischen Erfahrung.

Das Absolute
Fiir Hegel ist es nicht bloB die Aktivitat eines Subjekts
(Fichte) oder ein mystifiziertes Anderes (Schelling), sondern der
absolute Geist, der sich als fortschreitende Wirklichkeit in Natur,
Gesellschaft und Geschichte entfaltet. Hegels umfassendes System
zielt darauf, alle verbleibenden Dualismen, die seine Vordenker be-
reits naher zusammengebracht haben, vollstéandig aufzuheben:
zwischen Subjekt und Objekt, Denken und Sein,
Erkenntnistheorie und Ontologie.

Marxismus
Marx (1818-1883) und Engels
(1829-1895) stellen im historischen
Materialismus Hegels dialektischen
Idealismus ,vom Kopf auf die FliBe", um
die gesellschaftlichen Verhéltnisse von ih-
rer materiellen Grundlage aus zu erkla-
ren. Das objektive, materielle Sein (die
Okonomie) bekommt den Vorrang
und bestimmt das
Bewusstsein.

Absoluter Idealismus — Schelling & Hegel
| Das sich verwirklichende Denken ist duBere Realitat
und die gesamte Wirklichkeit ist essenziell verniinftig.
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Mission Impossible \

Das Bose sei keine ,wirkende Ursache”, sondern

eine ,,Beraubung®, schreibt

in seiner

berihmten ,,Theodizee®. Was will er damit sagen?

Hier eine Interpretationshilfe

Von Timm Lewerenz

Das Zitat

Die Relevanz

Wie kam das Bése in die
Welt? Wie entsteht Krieg,
wenn doch jede Regierung
dann am meisten gefeiert
wird, wenn sie Frieden und
Wohlstand garantiert und
Konflikte vermeidet? Warum
entwickeln wir Missgunst
und Hass, wenn sich jeder
Einzelne nach Harmonie
und Nihe sehnt? Diese Rit-
sel des sozialen und politi-
schen Miteinanders hatten
frither eine theologische
Komponente: Wie kann
Gott, der allgiitige und all-
michtige Architekt und
Herrscher der Welt, Boshaf-
tigkeit und Leid zulassen?
Philosophen und Theologen
versuchten sich an einer
Rechtfertigung Gottes,
genannt ,, Theodizee“ (von
griech. theds, ,,Gott",

und diké, ,,Gerechtigkeit®).
In der Moderne ist Gott in
den Hintergrund getreten.
Doch die Antworten

von damals kénnen uns noch
immer weiterhelfen.

76 Philosophie Magazin Nr. 03/2023

,Theodizee" (1710)

Die Erklarung

Den bertihmtesten Ansatz zur
Theodizee entwickelte
Gottfried Wilhelm Leibniz.
Wir wiirden in der ,,besten
aller moglichen Welten® le-
ben. Nicht in einer perfekten,
vielleicht nicht einmal in
einer guten. Aber in der
»bestmoglichen®. Das Prinzip
des Guten ist dem Universum
als Form inhirent. Als

Wert und ,,ewige Wahrheit*
leitet das Gute unser Handeln
als vernunftfihige Wesen.
Das Bose ist dagegen weder
Prinzip noch ist es Wert,

es hat keine eigenstindige
Existenz. Es ist eine Verfeh-
lung, ein ,,Abfallen® (deficiens)
vom bestehenden Regelwerk
unseres Daseins. Dieses
Regelwerk ist einsehbar, in-
dem wir unsere Vernunft
benutzen. Doch es ganz zu
erfassen, zu durchdringen
und unser Leben konsequent
daran auszurichten, vermogen
wir nicht. Das Bose markiert
ein Scheitern, zu dem wir

als freie Wesen verdammt sind.

—______Fotos: Ketterer Kunst; Wikipedia/Public Domain (2)



Ein groBes Werk in
einem Satz

,Uber die Natur |
der Dinge*
(ca. 50 v. Chr)

Der Mensch, dessen Geist als Teil
des Korpers in seinem Herzen sitzt,
befindet sich in einer von Gottern
verlassenen Welt, in der die Sinne
zu Erkenntnissen verhelfen und ein
Leben des moderaten Genusses
moglich ist.

Q&A

Lesen Sie
Klatschmagazine,
Frau de Pizan?
Y »lch fing (...) an,

v“«: \,i
<A .
. W darin zu lesen und

'S
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«
A

voran. Da mir

Gefallen finden, nicht
sonderlich erheiternd schien,
da ich darin keinerlei Nutzen

fiir den Entwurf eines ethischen

oder moralischen Systems
erblicken konnte (...), blitterte
ich nur ein wenig darin herum

und legte es (...) beiseite.“

Christine de Pizan: ,,Das Buch von der Stadt der Frauen“ (1405)

kam auch ein Stiick

aber der Inhalt fiir all

jene, die an Verleumdung wenig

Klassiker weltweit |

George Santayana
(1863-1952)

Spanisch-amerikanischer Philosoph

Idealisten, Pragmatisten und Realisten be-
rufen sich auf diesen Denker, der sich als
Grenzginger zwischen philosophischen
Traditionen begriff. George Santayana
kommt 1863 zur Welt. Nach der Trennung

der Eltern lebt er mit seiner Mutter in den

USA. In Harvard studiert Santayana unter

William James und arbeitet als Herausgeber und

Cartoonist fiir eine satirische Studentenzeitung. Nach einem kurzen

Aufenthalt in Berlin promoviert er iiber den Philosophen Hermann

Lotze und wird Professor in Harvard. Zu Santayanas Studenten

zihlen Gertrude Stein, Robert Frost und T. S. Eliot. Seine fast

30 Biicher beschiftigen sich mit Religionsphilosophie und Asthetik,

mit der Uberbewertung des Ichs in der deutschen Geistesgeschichte

oder den Bestandteilen des Seins (Wesen, Materie, Wahrheit und

Geist). 1912 kehrt Santayana zuriick nach Europa, nach Paris, Oxford

und schliefilich Rom. Dort stirbt der Atheist 1952 in einem Kloster.

In seinem erkenntnistheoretischen Hauptwerk ,Scepticism and

Animal Faith“ (1923) erldutert er seine Grundiiberzeugungen. Jede

Philosophie, die die Grundlagen von Erkenntnis rational zu ergriinden

glaubt, verkennt die Verfasstheit der menschlichen Psyche. Wissen

fufit immer auf einer Basis des Glaubens, der sich intellektueller

Priifung entzieht. Dieser ,tierische Glaube“, zum Beispiel daran,

dass Materie existiert, variiert je nach den Erfahrungen des Indivi-

duums mit seiner Umgebung. Diese ,,Intuition“ bildet die unterste

Ebene von Erkenntnis. Die Philosophie kann erst danach ansetzen.

Zum Weiterlesen

Guido Karl Tamponi: ,George Santayana. Eine materialistische Philosophie
der Vita contemplativa“ (Kénigshausen & Neumann, 2021)
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BUCHER

] Kurz und bUndig

Pflanzen denken

+Was wiirde es bedeuten, kiinstliche
Intelligenzen und andere Maschinen zu
entwickeln, die eher wie Kraken, wie
Pilze oder wie Walder sind? Was wiirde
es — flr uns - bedeuten, mit ihnen

zu leben?”, fragt sich der Kognitions-
wissenschaftler und Technologie-Autor
James Bridle. In seinem neuen Buch
.Die unfassbare Vielfalt des Seins"

(C. H. Beck, 29 €) geht es nicht um
Menschen und Maschinen, sondern um
Lebewesen, deren Intelligenz jenseits
der menschengemachten ,Narrative
von Zielstrebigkeit und Gier" angesie-
delt ist. Wir miissen uns, schreibt
Bridle, dringend mit Verhaltensweisen
beschaftigen, die nicht am Raubbau,
sondern am Erhalt der eigenen
Lebensgrundlagen orientiert sind, mit
Tieren und Pflanzen also. Gesagt,
getan: In seiner Botanik-Geschichte
.Die Welt der Pflanzen“ (Klett-Cotta,
25 €) erzahlt Stefano Mancuso,

wie Pflanzen unser Denken beeinflus-
sen, nicht nur metaphorisch, sondern
auch ganz materiell. ,Pflanzen der
Freiheit”, ,Pflanzen des Untergrunds”
oder ,Pflanzen der Erkenntnis* (Bana-
nenstauden, nicht etwa Apfelbaume)
verandern die Weltwahrnehmung,
erklart der Biologe. Und mahnt: Wer
die Pflanzengeschichte ignoriert,
,gefahrdet das Uberleben. In seinem
sehr lesenswerten Essay ,Aussterben’

82 Philosophie Magazin Nr. 03/2023

(Kadmos, 19,90 €) prazisiert der
amerikanische Autor Ashley Dawson,
dass nicht die gesamte Menschheit
flir den Zusammenbruch der Artenviel-
falt verantwortlich sei, sondern ,ein
Wirtschaftssystem, das den ungehin-
derten Raubbau fordert”. Nicht zuletzt
erinnert er daran, dass auch die
menschliche Vorstellungskraft von

der ,generativen Vielgestaltigkeit der
uns umgebenden Pflanzen- und
Tierwelt"“ abhangt: Um traumen zu kon-
nen, brauchen wir Pflanzen und Tiere.
Den Anemonen, Orchideen und
Facherpalmen dirfte das egal sein,
aber umgekehrt gilt: Je genauer

wir sie wahrnehmen, desto vegetabiler
wird die Welt. /

Jutta Person ist Literaturkritikerin, schreibt
flr die Stiddeutsche Zeitung und Die Zeit und
interessiert sich fiir Nature Writing: In der
Reihe Naturkunden (Matthes & Seitz) hat sie
die Bande ,Esel“ und ,Korallen” veroffentlicht.
Seit 2011 ist sie Redakteurin des Ressorts
Blicher fiir das Philosophie Magazin
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|§uch des Monats l

Postkoloniale Piraten-Fantasien

David Graeber sucht jenseits von Europa nach
dem Ursprung politischer Gleichheitsideen -
und wird im Madagaskar des 17. und 18. Jahr-

hunderts flindig

Von Catherine Newmark

L] David Graeber

Piraten. Auf der Suche nach der wahren Freiheit

Ubers. v. Werner Roller
Klett-Cotta, 256 S., 24 €

as, wenn die Aufklirung nicht
allein in den Salons von Paris
und London und nicht vor-

rangig in den Képfen rationalistischer
Philosophen von Amsterdam iiber Halle
bis Hannover entstanden ist? Sondern wir
uns die historisch nicht unverniinftige
Vorstellung eines internationalen Ideen-
austauschs auch in der Frithneuzeit zu
eigen machten — und im globalen Mafistab
nach Vorldufern suchten? Das ist der Aus-
gangspunkt von David Graebers schma-
lem nachgelassenen Buch iiber Piraten
und politische Biindnisse auf Madagaskar
im 17. und 18. Jahrhundert.

Der grofie anarchistische Kultur-
anthropologe, Vordenker der Occupy-
Bewegung und Verfasser einer fantastisch
treffenden Analyse von biirokratischen
,Bullshit-Jobs“ arbeitete in seinen letzten
Lebensjahren intensiv an der Neuschrei-
bung historischer Grofilinien der Mensch-
heitsgeschichte. In seinem Buch ,,Anfinge.
Eine neue Geschichte der Menschheit®,
verfasst mit dem Archiologen David Weng-
row und kurz vor seinem frithen Tod im
Herbst 2020 vollendet, ging es dem west-
lichen Fortschrittsnarrativvon den Anfin-
gen bis heute an den Kragen, inklusive

firalle []

der europiischen Aufklirung. Dortist es
der Huronen-Hiuptling Kondiaronk,
dessen Ansichten 1703 in einem franzo-
sischen Bestseller auch Europa erreichten.
Als wichtige intellektuelle Stimme wurde
er in den — nunmehr nicht mehr rein west-
lichen — Aufklirungschor eingemeindet.

In ,Piraten fithrt Graeber das Unter-
fangen fort, die Aufklirung zu globalisie-
ren. Im kraftvollen Vorwort legt er die
theoretischen Grundlagen: Wenn man
die postkoloniale Kritik am Eurozentris-
mus unserer Ideengeschichte ernst nimmt,
dann muss man mehr tun, als ,,die Grofien
Minner der Geschichte nicht davon-
kommen lassen mit dem (offenkundig sehr
realen) Rassismus, Sexismus und Chauvi-
nismus®. Ein 400-seitiges Buch, das Rous-
seau attackiere, sei noch immer ein 400-sei-
tiges Buch iiber Rousseau. Den intensiven
Fokus auf westliche Verfehlungen, der in
akademisch progressiven Kreisen mittler-
weile Standard geworden ist, halt Graeber
fiir tendenziell narzisstisch und moralistisch,
fiir ein eher ,,schibiges“ Vergniigen. Und

stellt vielversprechend dagegen: ,,Die wahre.

Erzihlung dessen, was sich in der mensch-
lichen Geschichte zutrug, ist tausend Mal
unterhaltsamer.”

fiir Neugierige m mit Vorwissen ﬂjm

Von einer solchen Aussicht einigermafien
verziickt, beginnt man mit der Lektiire
von Graebers Mischung aus lustvoller
Piratenerzihlung und historisch-ethno-
logischer Detektivarbeit. Konkret befin-
den wir uns in Madagaskar, das am Ende
des 17. Jahrhunderts zu einem beliebten
Stiitzpunket fiir Piraten wird, die sich mehr
oder weniger geschickt eingliedern in die
ortlichen politischen Verhiltnisse, von
Madagassinnen geehelicht werden und
mit ihnen Kinder zeugen.

Ein solches interkulturelles Kind ist
Ratsimilaho, der Anfang des 18. Jahrhun-
derts das politisch erfolgreiche Betsimisa-
raka-Biindnis auf Madagaskar begriindet
und als dessen Herrscher in die Geschichts-
biicher eingeht. Graeber indes versucht
mit viel historischer Relektiire zu zeigen,
dass das Biindnis als Monarchie keineswegs
korrekt beschrieben ist. Vielmehr hatte es
einen egalitiren Kern, auch dank der
protodemokratischen Gleichberechtigung,
die auf Piratenschiffen geherrscht habe.
Die Fantasieversion dieser Geschichte gibt
es (mutmaflich) bei Daniel Defoe, dem
Autor des ,Robinson Crusoe®, dem das
Werk ,,Libertalia. Die utopische Piraten-
republik® von 1724 zugeschrieben wird.
Diese egalitire Republik gilt freilich lingst,
und dem stimmt auch Graeber zu, als rein
literarische Erfindung. Sein Buch, auf
Englisch mit ,,Pirate Enlightenment or
The Real Libertalia®“ betitelt, ist aber letzt-
lich doch der Versuch, einen wahren Kern
der Story zu finden.

Die Quellenlage dafiir ist, das gibt
Graeber selbst zu, diinn. Und das Buch
verliertsich nach furiosem Auftakt schnell
in zu vielen Details, deren Gesamtzusam-
menhang man sich immer wieder in Erin-
nerung rufen muss. Die Idee aber, dass
Vorstellungen von politischer Gleichheit,
um die unser Denken seit der Aufklirung
kreist, erheblich beeinflusst gewesen sein
kénnten von madagassischen Traditionen
in ihrer Begegnung mit europidischen
Piraten-Proletariern, ist ebenso bertickend
wie die besten der althergebrachten Pira-
tengeschichten. /

ug
hoch motiviert [I]
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/ Georg Klein

\ Dichter & Wahrheit |

Der Geisterseher

Der Schriftsteller ¢

<lein lockt seine Leser

in fantastische Zwischenwelten voller Zeitschleifen,
Kippmomente und ubersensibler Korper.
Die Wirklichkeit wird dabei virtuos infrage gestellt

Kleins neuem Erzdhlungsband ,,Im

Bienenlicht“, lernt ein 16-jihriger Gym-
nasiast 1969 auf dem Augsburger Zentral-
friedhof einen charismatischen, grofiziigig
mit Sentenzen um sich werfenden Drogen-
freak kennen, der auf seine Jiinger immen-
sen Eindruck macht. Bis irgendwann eine
Theologiestudentin die Luft aus diesem
»A. Z.“ lisst — was der so eindrucksvoll
vonssich gebe, seien lediglich althergebrachte
Nietzsche-Spriiche. Fortan hat A. Z. unter
seinen Gefolgsleuten den Spitznamen
»Nietzsche® weg.

Natiirlich hat die angehende Pastorin
keine Ahnung, wie es sich eigentlich ver-
hilt, und weil A. Z. in seinem Schiiler-
Freund den kiinftigen Autor erspiirt, ver-
traut er ihm alles an. Er, A. Z., sei nimlich
in eine Zeitschleife und im Zuge dessen
ins Gesprich mit einem Herrn namens
Friedrich geraten. Als passionierte Bier-
und Wurstverzehrer hitten die beiden
sich gut verstanden und nichtelang tiber
Gott und die Welt disputiert; Friedrich
aber habe ,driiben“ im 19. Jahrhundert
dreisterweise aufgeschrieben, was bei den
Treffen mit A. Z. an Ertrag abgefallen sei.
»Das ist die ganze historische Wahrheit!,
beteuert der als Plagiator Denunzierte.

Ach ja, die Wahrheit. Wie der LSD-
Konsument hilflos der Wirklichkeit und
anderen Bewusstseinsschlieren ausgeliefert

I n,A. Zett, einer Geschichte in Georg
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Von Ulrich Riidenauer

ist, sind es die Leser dem Schriftsteller
Georg Klein. Dieser selbst diirfte es sein,
der aus dem 16-jihrigen Penniler erwach-
sen ist. Seine Romane und Erzihlungen
sind von einer groben und zugleich sub-
til-prizisen Schrig- und Andersheit. Tur-
bulente Geisterbahnfahrten zwischen

Dies-, Jen- und Abseits, veritable Schleu-
dertraumata auslosend. Klein baut Paral-
lelwelten, in denen unser Unbehagen an
der unfassbaren Gegenwart mystisch auf-
geladen wird. Ganz ihnlich wie beim

»Bretterwerk der Begriffe“, von dem Nietz-
sche sprach: Es verweist darauf, dass es
keine Kausalitit zwischen Nervenreizen
und Lauten, Wirklichkeit und Wértern
geben kann, sondern hochstens ,dstheti-
sches Verhalten®.

»Der wahre Kitzel des Realen liegt im
offensichtlich absichtsvoll Geschaffenen,
selbst wenn das Wesen gottlicher Absicht
dabei ein Geheimnis bleibt“, heifit es im
Essayband ,,Schund und Segen®. In ,Li-
bidissi“, dem meisterhaften Debiitroman



.
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von 1998, erschafft Klein eine orientalisch
anmutende, zellartig wuchernde Stadt, in
der sich eine bis ins absurde Detail in-
szenierte Spionagegeschichte abspielt. Der
Detektivroman ,,Barbar Rosa“ entwirft
ein Berlin, wie es vielleicht die Szenen-
bildner Tarkowskis geschaffen hitten. In
»Roman unserer Kindheit“ geht es ins
Augsburg der 1960er-Jahre, und damit
auch in die abgriindigen, nicht gar so per-
silweiflen Kindheitsjahre der BRD. In
»Miakro“ befinden wir uns unterhalb der
Erdoberfliche, in einer beklemmenden
Retro-Fiction-Welt. Als ,,Meister der
Metamorphosen“ wurde Klein einmal
gefeiert — nicht so sehr, weil er sich selbst
mit jedem Buch neu erfinden wiirde (auch
das tut er auf gewisse Weise). Sondern weil
er die Erscheinungen, ob organisch oder
unbelebt, fortwihrenden Verformungs-
und Verflissigungs-, Vermenschlichungs-
oder Verdinglichungsprozessen aussetzt.

Klein ist ein Hexenmeister, ein Schop-
fergott unheimlicher Sphiren, in die nur
eintreten kann, wer mit Zeitschleifen ver-
traut ist und vor Trivialem und Abstofien-
dem nicht zuriickschreckt. Dazu gehort,
dass die kleinschen Figuren héchst idio-
synkratische Wesen sind. Ihre Korper
erscheinen als penibel auf ihre Aufienwelt
reagierende Sensoren; weder Allergie-
schiibe noch schleimige Aussonderungen
sind den meist mannlichen Leibern fremd.
Reizbarkeit, gepaart mit iibersinnlichen
Fihigkeiten, spielt auch im Roman ,,Bru-
der aller Bilder“ eine Rolle: Eine junge
Journalistin gerit in eine Grauzone zwi-
schen Diesseits und Jenseits, und auch hier
iiberspringen hypersensible Korper in
einer Art Kurzschluss das vermeintlich
ystrenge Kausalititsverhiltnis“ zwischen
Nervenreiz und Bild, das Nietzsche als
falsch beanstandet hatte.

Fantastisch und schauerromantisch
sind die Begriffe, die Kleins Architekturen
provozieren. Die Wirklichkeit kippt immer
wieder ins Surreale, der Traum in den
Albtraum. Genau genommen sind die
héchst komplexen, prizise ausgeheckten,
grotesk ausgekleideten und bedrohlich im
Unbewussten siedelnden Konstruktionen
nur ein My entfernt von unserem abgriin-
digen Hier und Jetzt: Indem Klein in sei-
nen technikschrottaffinen Biichern Archai-
sches, Obskures und Okkultes verschraubt,

Georg Klein wurde 1953 in Augsburg
geboren. Die Romane des groBen Stilisten
sind so klang- wie geheimnisvoll; Witz

und Fantastik préagen sein Werk.

Zuletzt erschienen seine Erzéhlungen

»Im Bienenlicht*

Blicher von Georg Klein

L] Im Bienenlicht. Erzéhlungen,
Rowohlt, 240 S, 24 €

L] Libidissi. Roman, Rowohlt,
2088, 12€

L] Roman unserer Kindheit, Rowohlt,
448 8,999 €

L] Miakro. Roman, Rowohlt,
336S,12€

[J Bruder aller Bilder, Rowohlt,
272S.,14 €

holt er die verworrene Vergangenheit ans
Licht und liefert zugleich einen Vorschein
der verwirrenden Zukunft.

Gleichzeitig ist die Literatur dieses
unheimlichen Stilisten auch voller Komik -
einer erleichternden Komik, wie sie die
Zuhorer Franz Kafkas erlebt haben diirf-
ten, wenn der aus seinen Texten las und
dabei selbst in schallendes Gelichter aus-
brach. ,,Ich bin im Lauf der Jahrzehnte zu
einem notorischen Sprachtier geworden.
Weit mehr als mit den Hinden und fast
so sehr wie mit meinen Augen habe ich
mir die Welt mit Ohr und Zunge zu Be-
deutungsgebilden modelliert®, heifit es in
seinem neuen Erzihlungsband ,,Im Bienen-
licht“. Wenn das keine akkurate Selbst-
beschreibung ist. /

S
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Uber einen
notwendigen
Krieg

Warum das System Putin
besiegt werden muss
»Krieg ist dumm!

Krieg ist keine Losung!

Krieg ist ein Verbrechen!

Und trotzdem gibt es Kriege,
die gefithrt werden miissen.“
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/Unsere Wahl

scobel.mag

Nach Gott
und Kant

Richard Rortys
grandiose Vorlesungen
von 1996

Il

Richard Rorty
Pragmatismus als
Antiautoritarismus
Ubers. v. Joachim Schulte
Suhrkamp, 454 S., 34 €

Richard Rorty

Pragmatismus als
Antiautoritarismus
Suhrkamp

Es hat eine seltsame Bewandtnis mit
diesem ,Spatwerk” des 2007 verstor-
benen Neopragmatisten Richard Rorty.
Einerseits erscheint die deutsche
Ausgabe von ,Pragmatismus als Anti-
autoritarismus®, die hervorragend
von Joachim Schulte ibersetzt und
mit bestechender Klarheit von Robert
Brandom eingeleitet wird, sehr spat.
Bei den zehn Kapiteln handelt es
sich um Vorlesungen, die Rorty 1996
an der Universitat Girona hielt.
Andererseits kommt der frische
philosophische Wind, den dieses gran-
diose Werk entfacht, gerade recht-
zeitig. Zum letzten Mal raumt Rorty auf:
folgt dem Elan Nietzsches (nicht aber
dessen antidemokratischen Verwirrun-
gen) und dem erzieherischen Impetus
Deweys, um mit den noch in der Luft
hangenden Hinterwelten aufzurdumen.
Weder gibt es einen Gott als morali-
sche Autoritat noch die absolute Wahr-
heit einer flir uns unerreichbaren Reali-
tat. Schluss mit den erhabenen
Vorstellungen, die uns zwar mitreiBen,
aber zugleich aus allen Bereichen
,des Wiedererkennbaren und Beschreib-
baren“ tragen, sodass uns am Ende
das, was Ubrig bleibt, namlich unsere
Wirklichkeit, hasslich und unzureichend
erscheinen muss. Statt unerreichbare
Ziele zu verfolgen, in der Erkenntnis-
theorie wie in der Moral und Organisa-
tion unseres politischen Lebens,
sollten wir uns vom falschen Pathos
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befreien und ein ,nachkantisches
Erwachen®, eine neue Aufklarung ein-
leiten. Diese wird geleitet von einem
Geflhl flr das politisch Mdgliche,
das wir im Sinne eines moralischen
Fortschritts erweitern, ohne dabei mit
Gott oder der ,nichtmenschlichen
Autoritat” eines unerreichbaren Dings
an sich zu liebaugeln.

So, wie es den perfekten Spiegel der
Natur nicht gibt, ist auch die Idee einer
als absolut wahr reprasentierten Reali-
tatserfassung eine lllusion, die sich
immer noch nicht von Descartes und
Kant verabschieden will. Wir sollten ler-
nen, ohne diese absoluten Autoritaten
der Gottesidee und der reprasentationa-
listischen Realitatsauffassung zu leben.
Was es jedoch zweifellos gibt, ist die
normative Dimension unseres Lebens,
die weder nach einer Letztfundierung
verlangt noch sich in Skeptizismus
auflésen muss. Denn Normen beruhen
auf realen sozialen Festlegungen,
flir die wir einander Griinde schulden.

Vielleicht lasst sich Rortys Spat-
werk lesen als Versuch einer Philoso-
phie der Transformation — solange
man seinen Rat beherzigt, dass ,ein
Pragmatist keine Systeme offeriert".

Es geht um die Praxis einer sich selbst
reflektierenden Transformation, die
radikale Umgestaltungen thematisiert
und kritisch begleitet. So kdnnte

es gelingen, das Aufklarungsprojekt

zu reformieren und es als gemeinsame,
okologisch und sozial umfassende
Erfahrung zu verstehen. Der morali-
sche Fortschritt, so Rorty, sei dann
,keine Sache des groBeren Gehorsams
gegeniiber dem Gesetz, sondern eine
Sache des immer umfassender

zum Tragen kommenden Mitgefihls". /

Gert Scobel ist Honorarprofessor fiir Philosophie
an der Hochschule Bonn-Rhein-Sieg und
moderiert auf 3sat die Sendung ,Scobel”. Seit 2011
ist er Kolumnist des Philosophie Magazins

Kosmologie

M

Sir Thomas Browne

Der Garten des Cyrus.
Wesentliche Werke

Ubers. v. Manfred Pfister
Matthes & Seitz, 575 S., 78 €

»Wir verunglimpfen die antiken Autori-
titen nicht, wenn wir klug neue Forschun-
gen propagieren”, vermerkt Sir Thomas
Browne (1605-1682) in einer Notiz tiber
,Die Suche nach Wahrheit®. Wie in einer
unendlichen Kettenreaktion scheint das
Wissen im Kopf dieses frithneuzeitlichen
Universalgelehrten zu explodieren: In
seinen iiberquellenden Werken untersucht
er den Kosmos, inklusive Krotensteinen,
Mumien, Triaumen, Pflanzensamen und
Schneelandschaften. Vor allem aber ist
dieser Prachtband selbst ein barockes La-
byrinth, kurz: ein Monstrum, das nur
darauf wartet, von der Kette einer allzu
strengen Systematik gelassen zu werden.
Browne, das heifit auch: das Wissen be-
freien. /Jutta Person

Melancholia

o

Felicitas Hoppe
Gedankenspiele iiber die
Sehnsucht

Droschl, 48 S.,, 10 €

,Sie ist so banal wie romantisch, so alltig-
lich wie (meta)physisch und so abstrakt
wie spiirbar schmerzhaft zugleich®: In ihren
»,Gedankenspielen tiber die Sehnsucht”
umbkreist Felicitas Hoppe ein Gefiihl, oder
besser: eine Krankheit, die vom Aufschub
lebt. Die Sehnsucht gleicht damit einem
yunersittlichen Drachen®, der immer hung-
riger wird, je mehr man ihn fiittert. Viel-
leicht am philosophischsten wird sie als
Melancholia, die in die Ferne starrt (aber
sitzen bleibt). Blaue Blumen, bessere Wel-
ten, Tarnkappen oder Containerschiffe:
Dieser Essay steckt voller Bilder, die man
sich als Tattoo stechen lassen mochte. Zu-
mindest theoretisch. /Jutta Person

Autorenfoto: Klaus Weddig



Die Schlange der Ewigkeit

Der Kapitalismus v__erschlingt seine Grundlagen,
auch jenseits der Okonomie, zeigt Nancy Fraser.
Ob Demokratie-, Pflege- oder Klimakrise — schuld

ist der , Allesfresser*

Von Lea Wintterlin

Nancy Fraser

M

Nancy Fraser

er Ouroboros ist eine mythologische
Schlange, die sich selbst in den
Schwanz beifit. Fiir die amerikani-

sche Philosophin Nancy Fraser dient sie
als Symbol eines sich selbst verzehrenden
Kapitalismus, der bestindig seine eigenen
Grundlagen verschlingt. Fraser giltals eine
der bedeutendsten Stimmen der Kritischen
Theorie, die sie mit anderen emanzipato-
rischen Stromungen wie dem Feminismus
zusammenbringt. Auch in ihrem neuen
Buch analysiert Fraser den Kapitalismus
als ein Phinomen, das weit mehr als die
6konomischen Zusammenhinge umfasst.
So wie Karl Marx die Ausbeutung der
Arbeiter als die ,,verborgene Stitte der
Produktion® aufdeckte, gilt es nun, die
nichtékonomische Basis des Kapitalismus
zu benennen: die Enteignung rassifizierter
Gruppen, den Raubbau an den natiirlichen
Ressourcen, die Aushohlung der sozialen
Sorgearbeit und der politischen Institu-
tionen, die gleichzeitig das Funktionieren
der Marktwirtschaft erst ermoglichen. Wie
der Ouroboros zehrt der Kapitalismus in
einem kannibalischen Akt von diesen
Grundlagen. Die Folge sind die vielgestal-
tigen Krisen der Gegenwart: Pflegekrise,

Der Allesfresser. Wie der Kapitalismus
seine eigenen Grundlagen verschlingt
Ubers. v. Andreas Wirthensohn
Suhrkamp, 250 S., 20 €

Demokratiekrise, Klimakrise. Fraser zeigt,
dass sie aufs Engste miteinander verwoben
sind und sich nicht einzeln bekimpfen
lassen. Es ist ein verlockender Gedanke:
In einer Zeit, in der so oft von ,,Spaltung®
die Rede ist, alle emanzipatorischen Stro-
mungen unter dem gemeinsamen Dach
der Kapitalismuskritik zusammenzubringen.
Die Frage ist nur, ob und wie sie sich ver-
einen lassen.

Kann ein neues Konzept des Sozialis-
mus diesen Kraftakt leisten und gleich-
zeitig das Schreckgespenst des ,real exis-
tierenden Sozialismus“ vertreiben? Wie
kann verhindert werden, dass der Kapita-
lismus wieder einmal gestirkt aus den selbst
verschuldeten Krisen hervorgeht? Denn
was die Philosophin unerwihnt lisst: Der
Ouroboros wird auch ,,Schlange der Ewig-
keit“ genannt. Doch Fraser geht es nicht
in erster Linie darum, Fragen zu beant-
worten, sie will zunichst die ,,Basis schaf-
fen, dass wir sie stellen konnen®. Das ist
ihr gelungen. /

Digitalpolitik
aus philosophischer
Perspektive

Luciano Floridi | Jérg Noller

The Green
and the Blue

N

VERIAG KARL ALBERY

The Green and the Blue
Digital Politics in
Philosophical Discussion
Herausgegeben von

Prof. Dr. Luciano Floridi und
PD Dr. Jorg Noller

2022, 214 S, brosch., 44,— €
ISBN 978-3-495-99832-8
E-Book 978-3-495-99833-5

In englischer Sprache

Wie kann Europa politisch und gesell-
schaftlich durch die Moglichkeiten der
Digitalisierung profitieren und seine
Krisen Gberwinden, von denen es in der
letzten Zeit so geplagt wurde? Wie kann
esein,Humanprojekt” unddie Einheit
von ,griiner” Okologie und ,blauerIn

formationstechnik realisieren? In die

sem Band prasentiert Luciano Floridi
eine Zusammenfassung seiner Thesen,
wie sich die Digitalisierung ganz kon

kret auf politische und soziale Phino-
mene auswirkt, und wie nun weniger
die Dinge als ihre Relationen an Be

deutung gewinnen.

.

VERLAG KARL ALBER




/Unsere Wahl

Tierethik

M

Martha Nussbaum
Gerechtigkett fiir Tiere.
Unsere kollektive
Verantwortung

Ubers. v. Manfred Weltecke
wbg Theiss, 416 S., 35 €

Das meiste Leid von Tieren entsteht heu-
te nicht durch boswillige Quilerei, sondern
durch Unwissenheit und Fahrlassigkeit.
Selbst Menschen, die bewusst auf Fleisch
verzichten, benutzen Plastikartikel, die als
Miill im Meer und schlieilich im Bauch
von Walen landen, die mit verstopften
Migen verhungern. Alle Lebensrdume von
Tieren sind derzeit von Menschen domi-
niert: Der daraus entstehenden kollektiven
Verantwortung nimmt sich Martha Nuss-
baum an.

In ihrem neuen Buch ,Gerechtigkeit
fiir Tiere“ erweitert die amerikanische
Philosophin ihren ethischen ,Fihigkeiten-
ansatz®, der jedem Menschen ein Leben
in Wiirde ermdéglichen soll. In einer arten-
iibergreifenden Gesellschaft sind auch
Tiere als aktive Biirger in die Gestaltung
des Zusammenlebens einbezogen. Kants
kategorischen Imperativ iibertrigt Nuss-
baum auf Tiere: Die Wiirde aller Lebe-
wesen beruht darauf, nicht Mittel zum
Zweck, sondern Selbstzweck zu sein. Die-
ses moralische Prinzip sei jedoch keine
menschliche Kulturleistung, sondern ent-
springe der selbstbejahenden Natur des
Lebens. Denn mehr noch als an Kant
orientiert sie sich an Aristoteles’ Verstind-
nis von Tieren als teleologischen, auf Selbst-
erhalt gerichteten Systemen. Unrecht ist
demnach, Tiere daran zu hindern, nach
den fiir ihre Lebensform typischen Zielen
zu streben.

Nussbaums Plidoyer umfasst allerdings
nur Siugetiere, Vogel, Reptilien, Kopf-
fiiler sowie die meisten Fische, denn sie
seien Individuen, die Emotionen wie Angst
oder Freude empfinden. Sie hitten eine
subjektive Weltsicht, was fiir ihr Wohl-
befinden bedeutsam ist, und kénnten sich

firale [
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aktiv darauf zubewegen. Ausgeschlossen
sind Knorpelfische wie Haie, die meisten
Insekten, Korallen und Schwimme, denn
Nussbaum nimmt an, dass diese Tiere
lediglich iiber feste Reiz-Reaktions-Mus-
ter verfiigen (wobei sie einrdumt, dass sich
diese Grenze durch neue Forschungs-
erkenntnisse verschieben kénne). Verdienst
ihres Buches ist es, das Thema Tierrechte
im akademischen Diskurs prominent zu
verankern — und praktische Vorschlige zu
machen, wie Menschen ihrer Verantwor-
tung gerechter werden kénnen.

/ Grit Frohlich

Kinderbuch

NEIL PACKER

<H:d

(K)EINS WIE DAS ANDERE

porh Neil Packer
s (K)eins wie das Andere.
Vom Ordnen und
Sortieren
Ubers. v. Leena Flegler
Gerstenberg, 48 S, 25 €

Ohne Kategorien trite das Denken auf der
Stelle. Erst indem wir die Unterschiede
der Dinge erfassen, kommt das Denken
in Fluss. So schirft die Abstraktion unsere
Wahrnehmung fiir das Besondere. Der
Englinder Neil Packer erzihlt in seinem
Bilderbuch von Arvo, einem Jungen, mit
dem wir an einem Tag die Vielfalt der
Welt entdecken lernen. Ob Arvo mit
seiner Katze spricht, einen Apfel isst, in
die Stadt fihrt oder Musik macht, hinter
jedem Ding 6ffnet sich eine Unzahl von
Varianten. Seitenweise prisentiert das Buch
Apfelsorten, Musikinstrumente, Tiere oder
Fahrzeuge und gibt uns eine Ahnung von
der Komplexitit der Welt. Neben der Lust
an den Gegenstinden beschenkt Packer
seine Leserschaft mit dem Hinweis, dass
alles, was existiert, eine Herkunft besitzt,
die es in etwas Wertvolles verwandelt.
/Thomas Linden

fiir Neugierige [I] mit Vorwissen I]Zm

AuRer sich sein

v PIpD Hor g

Uonedikt Sayrien Q

EKSTASEN
DER
GEGENWART

Paul-Philipp Hanske,
Benedikt Sarreiter
Ekstasen der Gegenwart.
Uber E nitgrenzung,
Subkulturen und
Bewusstseinsindustrie
Matthes & Seitz, 351S.,28 €

Entigrng i gy

Wenn sie iiber die Ekstase sinnieren, wis-
sen Paul-Philipp Hanske und Benedikt
Sarreiter, wovon sie reden. Schon als Kin-
der haben sich die Autoren fiir ,,die ande-
re Seite“ interessiert. Erst kam ,,Frau Hol-
le“: Die Seitenwechslerin Goldmarie springt
in den Brunnen, landet aber auf einer
Blumenwiese. Und in der Schule prakti-
zierten beide das nicht ungefihrliche ,,Weg-
driicken“: Man hyperventiliert und ver-
abschiedet sich fiir kurze Zeit in die
Bewusstlosigkeit. Spiter gingen sie in
Technoclubs und nutzten Substanzen, um
sich in Ekstase zu versetzen. Eine der be-
liebtesten Drogen der Raver, MDMA, trigt
sie schon im Namen: Ecstasy. Die Autoren
schlagen einen grofien Bogen von der friih-
geschichtlichen Entgrenzung durch Ritu-
ale, Tanz und Drogen bis in die Gegenwart.

Techniken der Ekstase sind seit einigen
Jahren im gesellschaftlichen Mainstream
angekommen. Heute dienen sie, wie Hanske
und Sarreiter festhalten, oft nicht mehr
dazu, Verbindung mit der jenseitigen Welt
der Geister und Gétter aufzunehmen — wie
in den dionysischen Kulten, bei den Prak-
tiken nichteuropiischer Kulturen oder in
der christlichen Tradition. Momente der
Entgrenzung werden auch nicht mehr
angestrebt, um den Kommandos des Ichs
und der Tyrannei der Zukunft zu entkom-
men — das hatten Denker der ersten Hilfte
des 20. Jahrhunderts wie Georges Bataille
oder Arnold Gehlen als letztes Refugium
vor den Zumutungen der Zivilisation
empfohlen.

Heute komme der Wunsch, sich in der
Gegenwirtigkeit zu verlieren, ohne sozia-
len Kontext aus. Ekstase werde entritua-
lisiert und diene, wie die Autoren kritisieren,
vor allem der neoliberalen Optimierung

Fod

hoch motiviert m



des Selbst: Wo aus der buddhistischen
Praxis noch eine Verantwortung fiir die
anderen und die Natur erwachse, gehe es
den Hohepriestern der Achtsamkeit oft
nur darum, ihrer Kundschaft dabei zu hel-
fen, moglichst ungeriihrt die Herausfor-
derungen der Spitmoderne zu meistern.
Mit Ekstase, die sie fiir existenziell halten,
hat das fiir Hanske und Sarreiter nur noch
wenig zu tun. Sie meinen: Jeder Mensch
habe ein Recht darauf, aufier sich zu sein.
/Ulrich Gutmair

Friedensdenker

Volker Reinhardt
Montaigne. Philosophie
in Zeiten des Krieges

C. H.Beck, 330 S.,29,90 €

Wer so gewandt und faszinierend tiber
die Freundschaft, den Miifliggang, die
Menschenfresser, das Schlafen, Reiten
oder Trinken schreiben kann — dem droht
ewiger Ruhm als Aphorismenschleuder.
Michel de Montaigne (1533-1592) wurde
mit seinen ,,Essais“ unsterblich, aber seine
glanzvollen Denkmangver, die zugleich
eine neue Gattung begriindeten, werden
oft ohne den historischen Kontext gelesen.
Damit raumt Volker Reinhardts so griind-
liche wie lesbare Biografie endlich auf:
Der Historiker beleuchtet den ,,fremden®
Montaigne des 16. Jahrhunderts ebenso
wie den Rom-Reisenden, den Kénigsbe-
rater oder den unermiidlichen Streiter fiir
Toleranz und Empathie, der im grausamen
Glaubenskrieg seiner Zeit vermitteln wollte.
Den eigenen Tod dachte er voraus, ,,um
ihm die Bitternis zu nehmen®. Deshalb,
nur ausnahmsweise, ein Aphorismus:
»Philosophieren heifit sterben lernen.”
/Jutta Person

ANZEIGE

»Die Argumentation ist auBer-
ordentlich kldrend und hinter-
lasst das Gefiihl, in einem von
Ideologien durchseuchten
Gebiet wieder frei atmen zu
kénnen.« Dieter Birnbacher

Anders handeln kénnen

Ein sprachphilosophischer Essay
Von Oliver Hallich - Blaue Reihe
176 S. - Kartoniert - 22,90 €
ISBN 978-3-7873-4246-4

Auch als eBook erhéltlich

Im Allgemeinen gehen wir davon aus, dass Freiheit voraus-
setzt, auch anders handeln zu kénnen, und verantwort-
liches Handeln wiederum Freiheit. Dieser Essay zeigt, dass
eine genaue Untersuchung von Ausdriicken wie »Sie konn-
te anders handeln« und »Sie hatte anders handeln kénnen«
die Debatte liber »Willensfreiheit« voranbringen kann.

meiner.de M

Brillanter Essay zur
Zukunft unserer Gesellschaft

Okonom und Historiker
Michael Hiither wirft einen
Blick auf unsere Gegenwart
und ihre gefahrdeten

Michael Hiuther

Grundlagen. Er warnt vor Abschied
?gertcll‘rohhen:en EroszsopJ (ies von der
o6ffentlichen Raums als Or X . .
der Kommunikation und des Offentlichkeit
wirtschaftlichen Geschafts. Eine kurze Theorie
Hiither ist sich sicher: vom Ende
Es bedarf einer Neubestim- der Moderne

mung, um unsere politischen,
sozialen und wirtschaftlichen
Strukturen zu sichern. Ein
Aufruf zur Diskussion, um die | et
Verinderungen, diewirbrau- 1925 |€2000
chen, in die Tat umzusetzen. ISBN 978-3-451-39424-9

Neuin allen Buchhandlungen
oder unter www.herder.de

HERDER :
/MM ot Leon




/ Kolonialismus

Das Erbe der Sklaverei

Herrschaft und Management: Vier neue Bucher
untersuchen, wie Kolonialismus, Sklaverei
und Kapitalismus zusammenhangen — und wie diese
unkenntlich gemachte Verbindung den Aufschwung
des Westens erst ermoglichte

ass der Kapitalismus blutig und
® schmutzig zur Welt kam, ist

nicht nur Karl Marx aufgefallen.
In welcher Weise er aber ganz grundlegend
auf Sklavenarbeit fufite, riickt jetzt erst
wieder, im Zuge postkolonialer Debatten,
mit allen Details in den Blick.

Es sind vier Biicher, die aktuell nicht
nur die Sklavenarbeit als Motor des Ka-
pitalismus und der Moderne in den Vor-
dergrund riicken, sondern auch den Kon-
tinent, von dem die versklavten Menschen
geraubt wurden —und Afrika damit einen
neuen, herausragenden Platz zuweisen.
Denn im trikontinentalen, ,traditions-
losen Kombinationsexperiment (so der
Historiker Jiirgen Osterhammel), dessen
Resultat die Sklavenplantage war, stellte
Amerika den Produktionsfaktor Boden,
Europa Startkapital und Organisations-
macht und Afrika die Arbeitskrifte bereit.

Den besten Einstieg in die Geschichte
der Sklaverei als Motor der Moderne bie-
tet Howard W. Frenchs Globalgeschichte
»Afrika und die Entstehung der modernen
Welt“. Fiir French beginnt die Moderne
mit den in der Geschichtsschreibung oft
weggelassenen Jahrzehnten des 15. Jahr-
hunderts, in denen Portugal seine Han-
delsbeziehungen zu Afrika intensivierte.
Dadurch wurde aus einem riickstindigen
europiischen Land ein reiches, dessen
plétzlicher Wohlstand ,geradezu zur
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Von Cord Riechelmann

Muttermilch der Moderne werden sollte®,
wie French schreibt. In Portugal hatte ein
Prozess begonnen, in dessen Verlauf Ent-
deckungen nicht mehr als blofie Zufille
angesehen wurden, in die man hinein-
stolperte, sondern als etwas ganz Neues
und Abstraktes: ,,Plotzlich drehte sich
alles um Mobilitdt in nie da gewesenem
Ausmaf.“ Entdeckungen wurden Teil einer
neuen Geisteshaltung und stellten nichts
weniger als die erste moderne Bewusst-
seinserweiterung dar.

French beschreibt die Jahrzehnte des
beginnenden Handels zwischen Portugal
und Afrika sehr genau. Den Portugiesen
war bewusst, wem sie ihren Reichtum
verdankten, in ihren Geschiftsberichten
lieflen sie Sklavenarbeit und -handel aber
unerwiihnt. French gelingt der Nachweis
dieser Liicken so iiberzeugend wie frap-
pierend sachlich. Den zwolf Millionen
Afrikanern, die lebend in Amerika an-
kamen, fiigt er noch jene sechs Millionen
hinzu, die bei den Sklavenjagden in ihrer
Heimat getotet wurden; und das riickt erst
mal ,nur® die Dimensionen ins richtige
Licht. Den Schrecken aber, der sich hinter
diesen Zahlen verbirgt, vergisst er nicht.
So weist er darauf hin, dass mit der indus-
triellen Baumwollproduktion im Amerika
des spiten 18. Jahrhunderts eine einzig-
artige Verquickung von Buchhaltung und
Brutalitit erschaffen wurde, ein neuartiges

Mindset an der Schwelle zur Gegenwart,
das die Gesetze der eigenen Prosperitit
kennt und gleichzeitig unkenntlich macht.

Was diese Kombination von Buch-
haltung und Brutalitit fir die moderne
Betriebsfiihrung bedeutet, untersucht die
Historikerin Caitlin Rosenthal in ihrer
Studie ,,Sklaverei bilanzieren. Herrschaft
und Management“ ebenso punkt- und
kommagenau wie French. Die Sklaverei
im amerikanischen Siiden erscheint dabei
in der Wirtschafts- und Unternehmens-
geschichte tiberhaupt nicht als riickstindig.
Im Vergleich zur , freien” Arbeit im Norden
war das Ausmaf} an Kontrolle iiber die
versklavten Menschen im Siiden wesentlich
akribischer als im Norden. Sklaven konnten
weder durch Zuspitkommen noch Fern-
bleiben oder Kiindigen zum Storfaktor im
betrieblichen Ablauf werden. Zum Schre-
cken wird bei Rosenthal aber der Zusam-
menhang von aktueller Bilanzierungstech-
nik und Effektivititssteigerungslogik: Sie
sind aus den Praktiken der Plantagen, aus
der Vergangenheit des Siidens entstanden.

Den Zusammenhang von Kolonialis-
mus und aktuellem Reichtum erforscht
auch Dietmar Pieper in seinem Buch
»Zucker, Schnaps und Nilpferdpeitsche®.
Detailliert beschreibt er, wie hanseatische
Kaufleute die Kolonialherrschaft des
Deutschen Reiches vorantrieben. Fiihren-
de, heute global agierende Unternehmen
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begriindeten ihr Vermégen auf kolonialer
Plantagenwirtschaft. ,,Sogar die Abschaf-
fung der Sklaverei im Lauf des 19. Jahr-
hunderts hat an der Hirte, mit der viele
Europier ihre Interessen durchsetzten,
nur wenig geindert®. Legitimiert wurden
diese Interessen von ,philosophischen
Theorien iiber die Ungleichheit verschie-
dener ,Menschenrassen‘“.

Wie schwer es aber ist, aus den welt-
umspannenden, bis heute wirkenden Ver-
hiltnissen von Kolonialismus, Sklaverei
und Kapitalismus herauszufinden, das
versucht die dthiopisch-amerikanische
Politikwissenschaftlerin Adom Getachew
in ihrer Studie ,,Die Welt nach den Im-
perien® zu zeigen. Nach dem Zweiten
Weltkrieg erklirten viele Kolonien ihre
Unabhingigkeit und klagten ihr Recht auf
Selbstbestimmung ein. Vor diesem Hinter-
grund untersucht Getachew die Theorien
der Dekolonisation, von Pionieren wie
W.E. B. Du Bois bis zu den heute weniger
bekannten Intellektuellen und Politikern
wie Kwame Nkrumah oder Julius Nyere-
re. Um die Welt nach den Imperien neu
zu gestalten, daran erinnert Getachew,
arbeiteten diese Denker an einer herr-
schaftsfreien und egalitiren internationa-
len Ordnung. Auch wenn ihr Vorhaben in
den nationalen Befreiungskimpfen unter-
gegangen ist, konnte es immer noch als
Ausblick am Horizont stehen. /
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Howard W. French

Afrika und die Entstehung der
modernen Welt. Eine
Globalgeschichte, tibers. v. Karin
Schuler, Andreas Thomsen u.
Thomas Stauder, Klett-Cotta,
5128, 35 €

Caitlin Rosenthal

Sklaverei bilanzieren. Herrschaft und
Management, (ibers. v. Jorg Theis,
Matthes & Seitz, 411S,, 28 €

Dietmar Pieper

Zucker, Schnaps und
Nilpferdpeitsche. Wie hanseatische
Kaufleute Deutschland zur
Kolonialherrschaft trieben, Piper,
3528S.,24 €

Adom Getachew

Die Welt nach den Imperien.
Aufstieg und Niedergang der
postkolonialen Selbstbestimmung,
Ubers. v. Frank Lachmann,
Suhrkamp, 448 S., 34 €

Der 9
Klassiker jetzt

indeutscher
Ubersetzungﬁ

Charles W. Mills

Der Racial
Contract

—

Das Standardwerk der Critical
Philosophy of Race in deutscher
Ubersetzung. Hochgelobter Gegen-
entwurf zur europdischen kanoni-
schen Philosophiekritik des globalen
»weilen Suprematismus«

2023.188 Seiten. 25,- €
ISBN 978-3-593-51627-1
Auch als E-Book erhiltlich

Neue Reihe °

Philosophie &
Kritik ‘

Henrike Kohpeif§
Biirgerliche Kdlte
Affekt und
koloniale
Subjektivitat

»Birgerliche Kélte« bezeichnet eine
Geflihlslage der Gegenwart, mit der
sich Biirger:innen vor der Gewalt
schiitzen, die sie selbst verursachen.
Den Kolonialismus und die Philo-
sophie der Aufkldrung im Blick, legt
Henrike KohpeiR dar, wie sich rassis-
tische Geflihlsstrukturen ausbilden.

2023. 406 Seiten. 30,- €
ISBN 978-3-593-51710-0
Auch als E-Book erhiltlich
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Finale / Asthetische Erfahrung

Richtiges Lieben im falschen

Everything but the Girl und Fever Ray:

Zwei Generationen, zwei Stiicke, eine Frage

Nach einem knappen Vierteljahrhundert
kreativer Pause kehren die britischen
Soul-Elektroniker von Everything
but the Girl mit einem atemberauben-
den Track zuriick, Vorbote eines neuen
Albums, Ruf aus der Gruft. ,Kiss me
while the world decays / Kiss me
while the music plays®, singt Tracey
Thorn in ihrer weltmiiden Altstimme,
darunter pulsiert ein triolischer Bass-
lauf, der Zombies zum Tanzen bringen
konnte: Im zugehorigen Video kann
man besichtigen, wie das funktioniert.
Auch Fever Ray bringt mit ihrem
neuen Track die Knochen zum
Klappern: Aufierlich gleicht Fever Ray
mehr und mehr einem strahlenkranken
Endzeit-Hippie, die Gesichtshaut
aschfahl, die Augen blutgeidert, die
langen Haare zu einer grauen Tonsur
stilisiert. Die Synthesizermelismen
von ,,Kandy“ erinnern an chinesische
Fahrstuhlmusik, der Schellenbaum
scheppert, Fever Rays Stimme changiert
zwischen psychopathischem Mirchen-
tantenraunen und Verzweiflungsschrei:
»~What if I die with this song inside?“
Reicht meine Lebenszeit fiir dieses Lied?
Die tiefer liegende Frage, die
beide Stiicke stellen, lautet, frei nach
Theodor W. Adorno: Gibt es ein
richtiges Lieben im falschen? Oder
anders: Kann man heute, angesichts des
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drohenden 6kologischen, geopolitischen,
wirtschaftlichen Zusammenbruchs, noch
Love Songs schreiben? Darf man sich
noch kiissen, wihrend die Welt in Stiicke
zerfillt? Darf man, auch wenn man
bereits mit einem Bein im Grab steht,
noch tanzen? Die Antwort lautet: Ja.
Zumindest fiir die Dauer eines perfekten
Popsongs ist das okay.

/ Florian Werner

nay bt th

Stirb an einem
anderen Tag?

John Malkovich mimt
in ,Seneca“ einen der
todesmutigsten Philo-
sophen der Geschichte

Kann man so sehr die Angst vor dem
Tod verlieren, dass man auch fast

die Fihigkeit zu sterben einbiifit? Das
legt ein Blick auf das Leben Senecas
nahe, das nun mit John Malkovich in der
Hauptrolle verfilmt wurde. Die Hand-
lung steigt ein, als der Philosoph

von seinem Schiitzling Nero zum Tode
durch die eigene Hand verurteilt wird.
Im Kreise enger Freunde verlebt er
seinen letzten Tag damit, verschiedene
Versionen seiner bekannten Lehre

zu wiederholen: Nicht vor dem Tod
fiirchten wir uns, sondern vor dessen
Vorstellung. Tatsichlich furchtlos 6ffnet
er sich sodann die Pulsadern — doch
bleibt am Leben. Und auch ein Schier-
lingsbecher haut ihn nicht um. Was den
Philosophen schliefilich doch zum
Schweigen bringt — sehen Sie selbst.

/ Dominik Erhard



‘ Ausstellura
Berlin fiir Flaneure

,Nachtwach Berlin“

zeigt ein kurioses Trio
auf Entdeckungstour

Manchmal begeben wir uns auf einen Weg
irgendwohin, weil uns die Decke auf den
Kopf fillt. Ohne es zu planen, beginnen
wir zu flanieren. Dass dieses ziellose
Umbherschweifen keineswegs ohne Sinn
ist, wissen Kiinstler, seitdem es Grof3-
stidte gibt. ,,Schriftsteller und Foto-
grafen sind Flaneure par excellence®,
heifit es in der Beschreibung zu ,,Nacht-
wach Berlin®, einer Ausstellung, die

ab dem 24. Mirz im Haus am Kleistpark
in Berlin zu sehen ist. Dort werden
Bilder des Fotografen Ingo van Aaren
gezeigt. Sein Motiv: der Schriftsteller
David Wagner und eine Schildkréte im
menschenleeren Berlin. Drei Jahre

lang trafen sich die beiden Kiinstler und
das Reptil bei Nacht, um die Stadt noch-
mals ganz neu zu entdecken. Das Resul-
tat dieser Streifziige sind neben den
Fotografien van Aarens auch zahlreiche
Dialoge David Wagners mit dem ,,all-
wissenden® Tier, in denen es die Eigen-
heiten der Stadt erklirt (auch als Buch
erschienen im Distanz Verlag, 2020).
Untibersehbar ist an dieser Stelle

die Hommage an den philosophierenden
Flaneur Walter Benjamin. Beschrieb

der Denker doch bereits in seinem
»Passagen-Werk" als elegant, ,beim
Promenieren eine Schildkréte

mit sich zu fiihren“. Fiir Benjamin war
das Umherwandeln eine beinahe asketi-
sche Erfahrung, durch die man simtliche
einfache Geliiste vergessen kann

und demonstrativ durch die konsum-
orientierten Shoppingmeilen stolziert.
Zumindest, so darf man vermuten,

bis die Schildkréte Hunger bekommt.
/Maximilian Kisters
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Finale /Agenda

Veranstaltungen

Probeabo

Die nachsten 3 Ausgaben
(print und digital)
und siamtliche Inhalte auf

2 QSO'.' ich meiner: -
. Intuition folgen?.

philomag.de

Philosophische Cafés,

Vortrige, Seminare

Weimar, 12.03.,19.03,,
26.03.2023, 11 Uhr

Weimarer Reden

Zur 30. Ausgabe der Weimarer Reden
tragen drei Frauen ihre Gedanken

und Ideen zum Thema ,Riskante Traume*
vor. Die Fahigkeit und die Lust zum
Traumen und diese Traume einander
mitzuteilen, birgt moglicherweise

die Chance, Antworten auf die Probleme
unserer Zeit zu finden. Natalie Amiri,

| Thea Dorn und die Chefredakteurin die-

ses Magazins, Svenja FlaBpohler, wer-
den das Phanomen des Traums und das
Riskante daran aus verschiedenen
Perspektiven beleuchten: journalistisch,
poetisch und philosophisch.

nationaltheater-weimar.de
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Wochenendseminar mit Christoph Tiircke:
Eine Philosophie des Traums

Aachen, 25./26.03.2023, ab 11 Uhr

Wochenendseminar:

Eine Philosophie des Traums
Die Volkshochschule Aachen ladt zu einem
Wochenendseminar zum Thema ,,Philo-
sophie des Traums* ein. Im Zentrum steht
dabei das gleichnamige Werk des Philo-
sophen Christoph Tiircke, das Anlass

fiir blitzwache Diskussionen Uber die Be-
deutung nachtlicher Visionen sein soll.

www.stadtakademie-aachen.de




 Duisburg, 28.03.2023, 18 Uhr |

Kant aktuell:

Zum ewigen Frieden

Durch den Krieg in der Ukraine und
damit mitten in Europa scheint der Krieg
auch in unseren Breiten wieder als ,Fort-
setzung der Politik mit anderen Mitteln“
(Clausewitz) gelten zu kdnnen. Diesen
Umstand nimmt die VHS Duisburg

zum Anlass, einen genaueren Blick auf
Immanuel Kants Werk ,Zum ewigen
Frieden” zu werfen.

vhs-duisburg.de

Kitzingen, 30.03.2023, 18 Uhr |

Philosophischer Gespréchs-
kreis: Was ist Kunst?

Die Denkinsel ist ein Forum des gemein-
samen Gesprachs zwischen Menschen,
welche gewohnte Gedanken hinterfragen
maochten, Interesse am Ausprobieren
neuer Denkwege haben und sich trauen,
ungeordnete Gedanken mitzubringen
oder mit nach Hause zu nehmen. Die Ver-
anstaltung am 30.03. wird das Verstand-
nis von Kunst unter die Lupe nehmen.

denkenswerte.de

| Berlin, 16.04.2023, 16 Uhr |

Philocafé: ,Gemeinwohl“
Global wird die Schere zwischen Arm
und Reich immer gréBer; zudem stellt
sich mehr und mehr die Frage, ob
das Festhalten an einem Konzept von

ie Y

Vortrag: Meister Eckhart - der Zen-Buddhist

Lohnarbeit noch zeitgemas ist und nicht
eine Korrektur in Richtung einer gemein-
wohlorientierten Wirtschaft nétig macht.
Das Gespréach im Philocafé steht ganz
im Zeichen des Gemeinwohls.

maurice-schuhmann.de

| Gétzis (A), 23.-29.04.2023 |

Festival: Tage der Utopie. Neue
Formate fir eine gute Zukunft
Das Festival gehort mit tiber 1200 Teil-
nehmenden zu den gréBten Bildungs-
und Vernetzungsformaten des Vier-
landerecks Osterreich, Deutschland,
Schweiz, Liechtenstein. Kern der
Veranstaltung stellt die Férderung von
enkeltauglichen Zukunftsbildern dar.
Echte Zukunftsmusik wird es ebenso
zu hdren geben.

tagederutopie.org

 Diiren, 08.05.2023, 19 Uhr |

Vortrag: Meister Eckhart -

der Zen-Buddhist

Die VHS Diiren ladt zu einem buddhisti-
schen Abend ein. Dabei wird sich
besonders dem Mystiker Meister Eckhart
gewidmet, der im Zen-Buddhismus als
einer der einflussreichsten westlichen
Denker gilt. Der Vortrag gibt eine Einfiih-
rung in sein Denken und Leben.

vhs-rur-eifel.de
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.. ‘Soll ich meiner " .
: Intuition folgen?

Philosophie Magazin Nr. 02/2023

Zur Ausgabe
Soll ich meiner Intuition folgen?
Rupert Schneider

Uberzeugend

,Als jemand, der sich schon immer fr
Philosophie interessiert, habe ich mir nun
endlich zum ersten Mal eine Philosophie-
Zeitschrift gekauft, und das ist Ihr
insgesamt sehr ansprechendes Philoso-
phie Magazin 02/2023! Das Dossier

zur Intuition hat mich darin besonders
angesprochen. Dieses haben Sie aus
verschiedenen Perspektiven heraus sehr
gut und anschaulich dargestellt!

Das hat mich angeregt und inspiriert,
mich weiter damit zu befassen.”

Zum Dossier
Soll ich meiner Intuition folgen?
Wolfram Hermann

Wachsende
Relevanz

,Mit Intuition hat sich ja die Philosophie
schon immer beschéftigt. Das Thema
gewinnt aber gerade in der aktuellen Zeit

wachsende Bedeutung. (...) Mein (...)
Gedanke ist, dass ja wohl neben Intuition
und Faktenkenntnis noch andere Fakto-
ren Einfluss auf Haltungen und Entschei-
dungen haben: besonders wirtschaftliche
und politische Interessen und schlicht
Angst. Das zeigt sich ja deutlich in unse-
rer Haltung zu den vielen Krisen, mit
denen die Welt iberall konfrontiert ist.”

Zum Einwurf von Moritz Rudolph

Klima des Terrors
Gerhard Leeb

Zutreffende
Analyse

,Moritz Rudolph bringt die aktuelle Dis-
kussion zum Thema ,Letzte Generation’
auf den Punkt. Und er kdnnte auch

recht damit haben, dass am Ende daraus
Terror erwachsen kann. Nicht aufgrund
der Aktivisten, sondern durch die
,Morgenluft’ witternden Rechtsextremen.
Ich bin 70 Jahre alt (...), aber ich wéare

in Litzerath dabei, wenn es nicht so weit
entfernt liegen wirde.*

Zum Dialog mit Olaf L. Mller
und Jorg Baberowski
Liisst sich der Pazifismus verteidigen?
Volker Freiesleben

Frieden
verteidigen

,Gott sei Dank verteidigt Olaf L. Miller
einen verantwortungsethischen, pragma-
tischen Pazifismus! Der Pazifismus muss
sogar zwingend verteidigt werden, denn
er ist meines Erachtens der einzige Weg
zum Frieden. Eine wesentliche Kriegs-
ursache sind Menschen, die nicht recht-
zeitig (!) den Kriegsdienst verweigern.
Dazu Cicero: ,Ich mahne unablassig zum
Frieden; dieser, auch ein ungerechter, ist
besser als der gerechteste Krieg.™



Zur Kolumne von Wolfram
Eilenberger
Die Sache mit dem Mineralwasser
Hans-Peter Stienen

Stille Wasser

,Was Wolfram Eilenberger aktuell beim
Mineralwasservergleich nicht beachtet
hat, ist, dass stille Wasser gemaB

einem alten Sprichwort tief griinden und
somit ein viel groBeres Blubbern erzeu-
gen kénnten als ein CO,-haltiges Wasser
und dann eventuell sogar zu einer gewal-
tigen Explosion flihren konnen. Wer
weiB, welche Revolutionen schon durch
stille Wasser ausgelost wurden?

Zum Editorial
Soll ich meiner Intuition folgen?
Bernd Arnold

Platon lber
Intuitionen

»ZU Ihrem Editorial Giber Sokrates’
Daimonion (...) mag ich gerne beitragen,
dass Sokrates hier oder da auch
zusprechende Traume hatte, die Platon
wiedergab. Aus dem ,Phaidon‘-Dialog

ist eines meiner Lieblingszitate: ,Es war
namlich dieses: es ist mir oft derselbe
Traum vorgekommen in dem nun vergan-
genen Leben, der mir bald in dieser,

bald in jener Gestalt erscheinend immer
dasselbe sagte: O Sokrates, sprach

er, mach und treibe Musik. Und ich dachte
sonst immer, nur zu dem, was ich schon
tat, ermuntere er mich und treibe

mich noch mehr an, wie man die Laufen-
den anzutreiben pflegt, so ermuntere
mich auch der Traum zu dem, was ich
schon tat, Musik zu machen, weil namlich
die Philosophie die vortrefflichste Musik
ist und ich diese doch trieb.

MATERIALS ¢————————————5 |OVE

www.period.at




Finale /Phil.Kids

Kleine Menschen wissen
oft mehr als groBe.
Wir fragen, Kinder antworten

lllustrationen von Nadine Redlich

Wie wird man richtig gut
in etwas?

,Richtig gut kann man nur werden, wenn

man erst schlecht in was war. Dann glaubt man
namlich immer, dass es nicht reicht, und bt
fester als alle anderen. Und pl6tzlich ist man die

Beste!" Warum fiihlt es sich gut
Esln, B Jsihre an zu gewinnen?

,Weil man dann seine Ruhe hat. Alle freuen
sich fuir einen und man muss nichts erkléaren.”

Wie beendet man einen Selina, 6 Jahre

Streit?

,Man dreht sich um und geht. Dann bleibt .

man lange weg. Und dann kommt man wieder, Woher weil3t du, dass

wenn alle vergessen haben, warum man etwas echt ist')

gestritten hat.” :

Karl, 8 Jahre Wenn ich es mit anderen teilen kann. Kuchen

ist echt. SpaB ist echt. Aber schlechte Traume
kann man nicht wirklich erklaren. Zumindest
nicht so, dass sie fiir jemand anderen genauso
gruselig sind wie flr einen selbst. Deshalb
sind sie nur lllusionen.”

Linus, 11 Jahre
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Menschen,
die Zukunft
Interessierte,
Interessierte
auch Utopie

die zukunft
Einblicke, , Hintergr {inde und Analysen — Perspektiven und Losungs-
r ansatze — ohne Angst un

Die linke
Wochenzeitung




LUDWIG-

MAXIMILIANS-
UNIVERSITAT
MUNCHEN

Prof. Dr. Dr. h.c. Julian Nida-Rumelin,

Staatsminister a.D. und Mitbegrtin-
der des Masterstudiengangs
»Philosophie Politik Wirtschaft«.

Zur Bildung gehort ein weiter
Horizont.

In diesem berufsbegleitenden
Masterstudiengang werden
unterschiedliche Perspektiven
integriert — philosophische,
politische und okonomische.
Das macht ihn so attraktiv.

Denken Sie
sich weiter

mit dem berufsbegleitenden Masterstudien-
gang »Philosophie Politik Wirtschaft«.

Der Studiengang richtet sich an Entscheidungstragerinnen
und Entscheidungstrager aus Unternehmen, Politik und
Institutionen. Im intensiven Austausch mit Mitstudierenden
verschiedener Fachrichtungen und renommierten Professo-
rinnen und Professoren lernen Sie, Zielkonflikte aus neuen
Perspektiven zu betrachten, Handlungsmaéglichkeiten
systematisch zu bewerten und Entscheidungen souveran zu
vermitteln.

Das berufsbegleitende Studium beginnt im Herbst und dauert

vier Semester. Die KursgroRe ist auf 20 Personen begrenzt.

Bei Fragen zum Studium wenden Sie sich bitte an:
Dr. Gloria Mahringer, Philosophie Politik Wirtschaft,
ppw@Imu.de

?iEl

Bewerbungsschluss: 15. Juli
Imu.de/ppw




